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Abstract: Following the patriarchal tradition, in Vasile Voiculescu’s
stories, the woman is not the subject of perception, but the passive
object of a man's gaze. We therefore deal with illusory perceptions, in
accordance with William James’ assertions in Chap. XIX of “The
Principles of Psychology”. The senses do not perceive directly, but
according to previous impressions, knowledge, memories. That is why
different people perceive the same object differently.

In Voiculescu, the perception of a female character is related to the
influence of myths and legends, readings, conversation, debate. The
perception of female characters in his stories is a complex process of
analysis between the image of the woman described to readers, on the
one hand, and the fused or combined images and ideas of all women
ever seen, on the other; it is a process involving two elements or
moments, one existing before the process as an old possession of the
mind (the group of ideas or concept, namely), while the other is only
presented in the mind as the immediate element of surveillance
(impression of sense).

Keywords: identity; self; self-concept; woman; perception; difference;
imagination.
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In povestirile lui Vasile Voiculescu, conform traditiei
patriarhale, femeia nu e subiect al perceptiei, ci obiect pasiv al
privirii personajelor masculine. Intdlnim in Povestirile sale o
analizd a perceptiilor iluzorii, in concordantd cu afirmatiile lui
William James in Cap. XIX din The Principles of Psychology.
Simturile nu percep direct, ci in functie de impresii, cunostinte,
amintiri anterioare. De aceea oameni diferiti percep diferit
acelasi obiect, aceeasi fiinta. La Voiculescu, perceptia unui
personaj feminin este raportat la influenta miturilor si
legendelor, lecturilor, conversatiei, dezbaterii. Eroinele intdlnite
in Povestiri sunt ,vazute” diferit de personajele masculine,
provenite din medii/ grupuri sociale diferite.

In majoritatea cazurilor personajele feminine din prozele
voiculesciene sunt personaje secundare. Toate personajele care
apar in opera lui Vasile Voiculescu sunt incdrcate de
semnificatie simbolica. Personajele feminine nu fac exceptie de
la aceastd regula, indiferent dacd sunt aparitii reale, care par
lipsite de importantd, sau plasmuiri, inchipuiri ale altor
personaje. Intr-o asemenea diversitate de personaje, desi
majoritatea masculine, era imposibil sd nu se regdseascd si
personaje feminine. Deoarece in majoritatea povestirilor lui
Vasile Voiculescu actiunea se petrece intr-un sat arhetipal,
nefixat in spatiu si timp, este aproape imposibil sd identificam
un model de feminitate specific unei anumite perioade sau unei
anumite viziuni. In Povestirile lui Voiculescu regdsim doar
ipostaze ale feminitatii, cum ar fi: femeia credincioasa, femeia
ca simpld inchipuire, femeia ca intrupare a ispitei, femeia ca
victimd a ideatiei induse, femeia pdcdtoasa intoarsd catre
dreapta credintd, femeia bdtrana, purtatoare a vechilor credinte
si magiei albe. Toate aceste ipostaze sunt analizate din
perspectiva emicd sau cea eticd, in functie de abordare.

Cei doi termeni, emic si etic, utilizati cu precddere in
antropologie, folcloristicd, stiintele sociale si comportamentale,
se referd la doud tipuri de cercetdri efectuate, respectiv la cele
doud perspective complementare in abordarea unui sistem
socio-cultural, sau a unui element din alcdtuirea acestuia,
respectiv emic, din cadrul grupului social/ din perspectiva
subiectului, si etic, din exterior /din perspectiva observatorului.
Acesti doi termeni au fost creati de cdtre lingvistul american
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Kenneth Pike, in 1954, desprinzdnd desinentele cuvintelor
“phonemics” si “phonetics” si atribuindu-le o existentd si
utilizare proprie.

Abordarea emicd investigheazd modul in care gandesc
membrii aceluiasi grup social/ comunitdti, modul de perceptie
si de clasificare a lumii, regulile lor de comportament si reactie
in asa- numitele situatii limitd ale existentei, ceea ce are sens/
semnificatie pentru ei si cum fisi imagineazd si explica lucrurile
(Kottak, 2006:47).

Abordarea eticd, din punct de vedere al oamenilor de stiintd,
comuta atentia de la observatii, categorii, explicatii si
interpretari locale la nivelul antropologului, subliniazd ideea
conform cdreia membrii unei comunitdti, a unei culturi, sunt
adesea prea implicati in ceea ce fac, pentru a-si interpreta
culturile in mod impartial. Cand foloseste abordarea eticd,
etnograful subliniazd ceea ce considerd important (Kottak,
2006:47).

O comunitate are gesturi, credinte, practici specifice, cu
sensuri mai generale, care pot fi intelese/ interpretate/ analizate
de catre toti indivizii, inclusiv cei din exteriorul comunitatii, dar
care detin un nucleu de sensuri care nu pot fi intelese decat
daca apartii comunitdtii, dacd te situezi in interiorul/ inlduntrul
grupului. Intalnim astfel opozitia ,in-lduntru” si ,in-afard”, fira
de care cunoasterea la acest nivel ar fi mult mai sdracd, chiar
daca pragul dintre cele doud coordonate nu e intotdeauna
vizibil, bine demarcat sau usor de indicat. Emicul desemneaza
astfel fapte, atitudini care sunt reale si au sens pentru membrii
unei comunitdti, avand o perspectivd analiticd in antropologia
modernd rezondnd astfel cu ontologia, cu studiul valorilor, cu
relativismul cultural, prin abordarea sistemului din interiorul
lui, plasandu-se in domeniul moralei.

Pe baza experientei sale, Pike defineste unitatea emicd ca ,un
element fizic sau mental sau un sistem tratat de persoane din
interior ca fiind relevant pentru sistemul lor de comportament
ca aceeasi unitate emicd, in ciuda variabilititii etice.”/ (...) the
emic unit as ” a physical or mental item or system treated by
insiders as relevant to their system of behavior as the same emic
unit in spite of etic variability.” (Pike, 1990:28).
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Aceeasi persoand poate fi perceputd din diferite unghiuri de
catre oameni diferiti; sinele este un individ perceput a fi el
insusi o persoand proprie. Fiecare individ are un ansamblu de
idei care se referd la propria persoand si interese, si un altul,
legat de societate. Astfel, continutul mental al fiecarui individ,
consta din arii de interes, cercuri de cunoastere incluse in mod
similar si din care fiecare include cercuri mai mici in sine.
Mediul social si modul in care sunt indivizii perceputi de cdtre
ceilalti devine definitoriu pentru comportamentul in societate.
Este un fel de programare sociald urmata de efectele sale asupra
modului in care membrii unui cerc de cunoastere, imitd
comportamente, pentru a fi acceptati. Acest raport emic
reprezintd o descriere a comportamentului sau a unei credinte,
in mod constient sau inconstient, pentru un membru al
comunitdtii, din cadrul culturii respective.

Perceptia personajelor feminine din Povestirile analizate este
un proces intre imaginea femeii descrise cititorilor, pe de o
parte, si cele fuzionate sau imagini si idei intretesute ale tuturor
femeilor vazute vreodatd, pe de altd parte; este un proces intre
doi factori sau momente, dintre care unul a existat inainte de
proces si a fost o posesie veche a mintii (grupul de idei sau
concept, si anume), in timp ce celdlalt este doar prezentat in
minte, fiind factorul imediat de supraveghere (impresia de
simt).

Avand la bazd conceptia emica a sinelui pe care William
James a evidentiat-o in capitolul sdu despre Constiinta Sinelui,
sinele personajelor feminine, care este identificat subiectiv de
catre personajul feminin, are o dimensiune empiricd ce
constrange identificarea subiectiva a acesteia. Ca obiect emic,
sinele nu este nici sinonim cu fiinta feminingd, nici echivalentul
conceptului de sine; mai degrabd, este unitatea existentei
empirice a fiintei si perceptia sa asupra acelei existente. Sinele
este propria persoand a femeii privitd din punctul de vedere al
acelei fiinte, care poate diferi de ceea ce percep altii din
punctele lor de vedere distincte.

Problema obiectivitdtii apare in momentul in care privim
seul social” al unui personaj feminin, ceea ce implicd
subiectivitatea interioard a observatorilor din exterior. James
defineste viata sociald a unui individ ca ,recunoasterea obtinuta
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de el din partea celor din jur.”/ “the recognition which he gets
from his mates” (James, 1950: 293).

In aceeasi tonalitate, James este de pdrere ca ,un individ are
la fel de multe euri sociale cati indivizi il recunosc, si care au in
mintea lor imaginea acestuia [...]. A rdni oricare dintre aceste
imagini inseamna a rdni imaginea acestuia.” (James, 1950: 294).

Eul nu este doar o perceptie a individului. Perceptia unui
obiect si obiectul perceptiei nu sunt acelasi lucru; sinele este un
obiect perceput, care este unitatea existentei empirice a unui
individ si perceptia acelei existente de cdtre acelasi individ.

In loc de definirea sinelui ca un obiect de perceptie, adica
existenta empiricd a unui individ, aceastd abordare defineste
sinele ca perceptii ale unui obiect, adica gandurile si
convingerile personajului feminin despre propria persoand.
Diferenta dintre cele doud este subtila: in primul caz, sinele este
o entitate empiricd existentd in afara mintii unei persoane; in al
doilea caz, insd, sinele este o constructie abstractd existentd in
mintea unei persoane.

Se presupune ca fiintele umane posedd cele mai avansate
capacitdti de auto-acceptare. Pentru acceptarea/adoptarea
sinelui este necesard interpretarea existentei cuiva ca un obiect
al reflectiei si al actiunii, recunoscand cd obiectul pe care il
percepem este el insusi, cd acesta detine mai mult decat ceea ce
se poate percepe, si ca este posibild o schimbare/ modificare a
obiectul intr-un fel prin propria actiune.

Utilizarea conceptului de sine in literaturd a fost marcat cu
ambiguitate si inconsecventd semanticd. Problema nu este atat
de mare pentru ca Sinele a fost folosit pentru a denumi lucruri
diferite de cdtre scriitori diferiti, la fel cum acelasi termen a fost
folosit diferit de acelasi scriitor in cadrul aceleiasi opere. De
exemplu, un scriitor poate incepe prin a afirma cd sinele este un
proces psihologic reflexiv prin care individul uman devine un
obiect pentru el sau pentru ea insasi; apoi descriind sinele ca pe
conceptul de sine si / sau sentimentul de sine, adicd ceea ce
gandeste si simte un individ despre el sau despre sine; si
incheind spundnd cd eul este de fapt modul in care un individ
actioneaza si se prezintd pe sine altora. In acest caz, termenul
»sine” a fost folosit pentru a desemna (a) un proces psihologic,
(b) conceptul de sine si (c) imaginea de sine prezentati. In alte
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situatii, ,sinele” poate de asemenea, fi folosit pentru a se referi
la ,persoand”, ,personalitate” si alte concepte asemdndtoare
(Gecas, 1082:1-33), (Katzko, 2003:83-114),(Leary, 2004:1-3),
(Strawson, 1994: 405-428).

In literatura romand, o astfel de abordare emicd intalnim si
la scriitorul Gib Mihdescu, care urmadreste ilustrarea idealului
feminin in romanul Rusoaica (1933). Ideea unicd ce insufleteste
actiunea transmite sugestia unei obsesii a tipului de femeie
ireald, asa cum o vede eroul principal al romanului: o naluca ru-
soaicd parcd desprinsa din lectura unor romane
dostoievskiene.( Lovinescu,1981: 110). Desi nu a intalnit-o inca,
acesta o va recunoaste, imaginandu-si deja trasaturile fizice si
unele morale, fara a-si putea imagina chipul intreg. Tocmai
acesta este motivul pentru care isi proiecteazd o varietate de
substitute feminine.

Vasile Voiculescu a reusit sa surprinda in Povestirile sale, din
perspectiva emicd, cum sunt conectate sistemele de credinta
mentald, limbajul si comportamentul in sine in personajele
feminine strecurate in actiune sau in declansarea conflictului.
In alt3 ordine de idei, interpretarea afirmatiilor/ a credintelor, a
actiunilor deliberate, a gesturilor, oferd o idee fideld a motivelor
comportamentului personajelor respective si ofera abordari care
pot fi utile si complementare pentru intelegerea
comportamentului social.

O ipostazd a femeii ca obiect emic, este prezentd in
povestirea Schitul de ceard, cu adanci implicatii religioase,
contradictii morale, provenite din credinte ale comunitatii,
inrdddcinate in mentalitatea personajului analizat.

Rutina vietii vdduvei cu copii, a cdrei singurd sursd de venit
sunt stupii din prisacd, este dezechilibrata de un elementul
anormal, perceput ca un blestem, ,o dihonie si o nebunie
adusera sdrdcia si ruina” (Voiculescu, 1998:381) acesteia.
Anormalitatea o determind pe Profira sd oscileze intre credinta
si necesitatea traiului, , vdicdrindu-se nducd de la popa la
invdtdtor dupd povete, cdci prisaca era singurul ei avut, din care
isi tinea copiii. Popa si invatdtorul deschideau cdrti, puneau
tacticos ochelarii si citeau...Dar molifte si sfaturi se dovedeau
fard putere si de prisos.” (Voiculescu, 1998:381).
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Credinta zdruncinatd de neascultarea rugdciunilor o determind pe
femeie sd aleagd o altd cale. ,Vdduva nu mai avu incotro. Urgisitd de
cer, istovitd de rugdciuni neascultate, trebui, dupd indemnul tuturor,
sd alerge la vrdjitoarea satului, de care pand atunci, ca femeie cu frica
lui Dumnezeu, se ferise ca de ciumd.” (Voiculescu, 1998:382).
Autoritate recunoscutd de sat, dar total ignoratd de vdduva pand la
momentul de rdscruce, vrdjitoarea are sansa de a-si lua revansa.
,Bisericoasa Profira, care se tinea asa de grozavd parcd ar fi avut
rudenie de-a dreptul cu sfintii, si pe ea, ca pe o pdcdtoasd, n-o biga in
seamd, 1i cdzuse acum in mand. Avea sd se razbune cum nici satana n-
ar iscodi in chip mai dracesc.” (Voiculescu, 1998:382).

Solutia nefireasca oferita de vrajitoare, aceea de a fura impartasania
din altar si de a stropi stupii, i induce Profirei un sentiment dureros,
renuntarea la credintd in favoarea vrdjitoriei avand efecte dramatice
asupra psihicului femeii, concretizandu-se intr-o luptd stransa intre
dragostea fatd de Hristos si infdptuirea cu voie a pdcatului.

Sentimentul de culpabilitate o impovdreazd, femeia se zbate
intre constient si inconstient, simtindu-se o proscrisd. Femeia
este sfasiatd de lupta internd pentru acceptarea/ negarea lui
Dumnezeu, sau a vrdjilor necurate, pentru bunul mers al
stupilor si implicit, bundstarea familiei.

Apare astfel o lupta intre dragostea fata de Hristos si pacatul
devenit culpd, o lupta intre constient si inconstient, personajul
feminin simtindu-se un proscris in urma sdvarsirii acestei
hybris: ,vina” de a-si dori mai mult decat ceea ce destinul i-a
atribuit, fard a anticipa suferinta si pedeapsa care rezultd acestui
fapt. Luand in considerare sensul atribuit conceptului de cdtre
Aristotel, din punct de vedere filosofic si moral, in
comportamentul femeii este sesizabild o anume nebunie, o
greseala nesdbuitd, pusa in relatie cu moira, echivalentul
grecesc pentru destin. Si in cazul Profirei apare o alterare a
comportamentului, o schimbare semnificativd de personalitate
in sens negativ, avand urmari si consecinte la nivelul functiilor
mentale si al constientului.

In religia cresting, divinul trimite la o perspectiva emicd, la o
raportare la faptul religios, din interior, acceptand si pdstrand
toate tensiunile si ambiguitatile inerente credintei. Din punctul
de vedere al antropologiei crestine, omul credincios este un
insider si se raporteaza la faptul credintei de pe o pozitie emica
(Ghioanca, 2018: 157-163). Perspectiva emicd surprinde esenta
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credintei crestine, fiind necesard dorinta permanenta pentru
regdsirea relatiei cu Dumnezeu, deoarece numai asa poate fi
inteles sensul crucii. Numai o autenticd empatie cu omul cel
nou (crestin) poate sa duca la o viziune emica asupra credintei
crestine. Sau, in cazul nostru, este nevoie chiar de ceva mai
mult decdt o empatie. Nu este suficient ,sa fii in pielea omului
crestin”, este necesar ,,sd fii un om crestin” (Ghioanca, 2018: 4).

Drumul spre reconciliere, spre impdacarea cu Dumnezeu, ca
urmare a recunoasterii pdcatului, presupune nasterea unei noi
femei, asemenea unei innoiri continue dupa chipul lui
Dumnezeu: ,,Nu vd mintiti unul pe altul, fiindcd v-ati dezbrdcat
de omul cel vechi, dimpreund cu faptele lui, si v-ati imbrdcat cu
cel nou, care se innoieste, spre deplina cunostintd, dupa chipul
Celui Care l-a zidit (...)” (Biblia sau Sfdnta Scripturd, 1975: 1323).

Acest traseu spiritual este absolut necesar pentru fiinta
umanad:

Cdderea 1l reorienteazda [pe om], il aduce intr-o
conditie tragicd, dezvdluindu-i dimensiunea temporald,
aruncandu-l, cum s-a spus, in Istorie, adicd lisdndu-l in
voia sau prada propriei libertdti. Tragedia lui incepe cand
se asazd in sensul contrar directiei determinate de chipul
lui Dumnezeu din el. Dar rdmane cu ceva extrem de
important, cu darurile chipului: dragostea, demnitatea,
libertatea, vointa, simplitatea sufletului, ideea oricdrui
bine - daruri care nu se pierd si se manifestd ca o dorinta
permanentd chiar si in sufletul cel mai pierdut si mai
indepartat de Dumnezeu (Pop, 2015:71-72).

Eul Profirei dezvolta strategii sub forma unor mecanisme de
protectie, ca formd de apdrare impotriva unui impuls
inacceptabil, respectiv adoptarea unui comportament in totald
contradictie cu puternicul impuls inconstient. Definirea acestui
impuls ca fiind inacceptabil este rezultatul unei interziceri sub
forma normelor morale impuse de inconstientul colectiv sau a
unei cenzuri exercitate de SupraEu.

Credinta in Dumnezeu este mai puternicd, si vaduva, in loc
,5d cheme vrdjitoarea sd-i descante”, ,canonita far’ de ragaz de
mustrdrile cugetului, trimise in sfarsit dupd popd, care veni cu
cartea invaluitd in patrafir.” (Voiculescu, 1998:383), Preotul o
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determind sd se confeseze, asemenea unui psihanalist, si
ofemeia, cu sughituri, povesti frant si incdlcit isprava ei.
Amesteca pe vrdjitoare cu grijania si stupii cu potirul, batandu-
si pieptul cd a fost o neroada si s-a lasat tarata de diavol in
pierzanie, incit duhovnicul nu intelesese mai nimic.”
(Voiculescu, 1998:383). Explordand teama fata de divinitate,
Voiculescu analizeaza zonele ascunse ale sinelui, surprinzand
formele frustrdrii si efectele dramatice la nivel psihic.

Se poate sustine ipoteza conform cdreia Voiculescu a blocat
el finsusi interpretarea religioasd, miticd, prin portretele
vrijitoarei si al preotului. In ambele cazuri, nu este vorba de
agenti sau intermediari ai sacrului. Vrdjitoarea este o
impostoare fdard scrupule care profitd in mod deliberat de
credulitatea femeii, jucdndu-i acesteia o farsd. Preotul este si el
putin convins de menirea sau harul sdu si incd si mai sceptic
fatda de interpretarea supranaturald datd de Profira intamplarii.
Sfintele Taine reprezintd pentru el o rutind, ceva ce
administreazd pentru a iesi din incurcaturd si a o linisti pe
femeie, asa cum prescriu medicii medicamente care au doar un
efect placebo.

O alta ipostazd a femeii ca obiect emic, o intdlnim in
povestirea Sarpele Aliodor, inspiratd de o realitate sociald a
satului interbelic. O femeie simpld, incredintatd fiind ca a
inghitit un sarpe, dezvoltd o tumoare sub forma acestei vietati si
in final, moare de cancer abdominal. Teama devenitd obsesie
personald si absenta credintei in Dumnezeu, devin cauzele care
macind psihic personajul feminin din aceastd povestire, printr-
un proces lent, ,experienta prezentului modificand,
resimbolizand, chiar si datele memoriei.”(Tupan, 2009:102).

Desi identificat a fi ,neveninos, un biet sarpe nevinovat de
padure, care nu poate face nici un rdu” (Voiculescu, 1998:236),
urmeazd acceptarea sarpelui drept membru al familiei si
implicit, dorinta mamei este de a-l distruge, ,cu incdpdtanare”,
aruncandu-l in foc. Salvat de rugdmintile copiilor, sarpele pare
un semn, protector al casei, al livezii. Cu toate acestea, ,femeia
invinuia inversunata sarpele”, ,iesita din minti, cum il simtea,
tipa de scula toatd casa (..), ocdra si blestema pand ce
adormea(...)” (Voiculescu, 1998:237), mai ales ca mezinul
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familiei dovedeste un atasament pur fatd de sarpe, spre spaima
mamei cdreia i se pare de neinteles acest joc inocent.

Interpretarea gresita a simbolului sarpelui, avand la baza
asocierea biblicd sarpe-pdcat- moarte, conduce la o
reprezentare eronata si automat, la atribuirea unui rol malefic.
Pe langa temerile sale, femeia casei le ascultd si pe cele ale
comunitdtii, asociate cu alte pdtanii similare. Tumultul
psihologic se amplificd din momentul in care femeia crede cd
sarpele i-a patruns pana in stomac: ,Din acel ceas femeia a
inceput sa bage de seamd cd o doare si o arde in capul
pieptului(...) Tsi simtise stomacul intors, rizvritit ca de o buba.
Si sdndtatea ei porni sd mearga la vale, din rdu in mai rdu.”
(Voiculescu, 1998:238).

Desi medicul incearcd sd o vindece prin autosugestie,
aratand femeii un sarpe pretins a fi extras in urma interventiei
chirurgicale, aceasta nu crede, efectul fiind evolutia in
continuare a tumorii. , Insi un lucru straniu. Tumora nu avea
forma obisnuitd de ciupercd infloritd sau de rac. Ci inchipuia
aidoma unui sarpe. O cordea cruntd, care dupa ce isi infipsese
capdtul mai rotund in stomac, se rdsucea peste el si,
incoldcindu-l, isi aducea coada subtire pand la ficatul luat in
pleasnd. Sub el aorta se zbdtea dezndddjduitd.” (Voiculescu,
1998:125). Pana si medicul, ,un tdndr nu numai cu stiintd, dar si
cu suflet”, este surprins, ,infiorat de infricosatele puteri ale
inchipuirii”: ,Inchipuirea putuse si inlesneasci zbucnirea
cancerului si sd-i inteteascd cresterea. Dar putere ca sd lucreze
acum de-a-ndoaselea nu mai avea.” (Voiculescu, 1998:240).

Teama femeii devine o obsesie personald, ,apoi o psihoza
colectivd, naratiunea alunecand treptat spre relatarea unui caz
de obscurantism in lumea inapoiatd a satului.”(Zaharia-
Filipas,1980: 171). Ajunsd acasd, femeia moare si comunitatea
invinuieste copiii pentru acest eveniment tragic. Adevarul, insd,
se afld mai tdrziu, in timpul ,praznicului ritual” ce urmeazd,
conform traditiei, dupa inmormantare, cand sarpele este
descoperit mort intr-un butoi cu rachiu, singurul care crezuse
in nevinovdtia sarpelui fiind copilul.

In Behaviorism intilnim o ipostazi feminind inedit3, o
cantaretd la hanuri, femeia de lume, cdreia i-a placut sd trdiascd,
devenitd, in situatii necunoscute, cilugiritd. Intr-o situatie
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limitd, cadnd schitul de madicute unde se afla, este invadat si
jefuit de un grup de tdlhari, maica Pelaghia, pe numele real,
Pauna, isi dezvdluie abilitatile nebdnuite de curaj, viclenie,
intelepciune, ingeniozitate. Desi scriitorul foloseste doar citeva
cuvinte pentru a descrie femeia, portretul acesteia se creioneazd
la fel de strict ca pentru o aparitie monahala: ,0 vldjgand de
calugdritd”, ,cu indrdzneald mare”, ,autoritard” la vorba si in
atitudine, ,subtiricd si mladioasg,(...) ca odinioara in balciurile
unde canta balada lui Copalg, talharul.” (Voiculescu, 1998:125).

Doar datoritd planului ei de actiune, al , asa- zisului
comportament al fiecarui individ dintr-un grup pus intr-o
situatie primejdioasd... Sau reactia fiecdrui ins in parte in fata
aceleiasi grele incercari” (Voiculescu, 1998:115), hotii cad in
propria capcand. Desi este sesizabila o relatie de neincredere
fata de Pelaghia, talharul incearcd sd isi ia toate mdsurile de
prevedere.

Gestul suprem al uciderii cu sdnge rece a cdpeteniei
talharilor denotd personalitatea puternica a Pelaghiei,
interpretat ca unicd masurd de a elimina posibilitatea
desecretizdarii statutului ei anterior, necunoscut celorlalte
maicute.

Comportamentul revelatoriu al personalitatii cdlugdritei
ramane o enigmd, nefiind inteles sau chiar gresit interpretat de
cei din jur., Stareta, nitel scrantita de emotie, n-a inteles
niciodata fapta Pelaghiei, care ramanea pentru ea o mare
nelegiuitd...Dar pentru tot schitul ea era acum mai mult decat
un idol.” (Voiculescu, 1998:126).

In final, este posibild o descoperire de sine a Pelaghiei, ca
urmare a situatiilor si confruntdrii cu ceilalti, urmate de
alegerea optiunilor. Ea realizeazd gradul de responsabilitate
care i-a revenit, ca urmare a situatiilor limitd in care se
confruntd cu stdri contradictorii, de vinovdtie, de exprimare si
simtire a credintei, de constientizare a pericolului si a iminentei
mortii. Pelaghia este determinatd sd confrunte astfel
incredintarea interioard despre ceea ce este, cu aparentele
comportamentului propriu, asa cum le apare celorlalti.

Voiculescu propune astfel un tablou al femeii cu aurd de
mister, femeia salvator, care in final luptd pentru a apdra
consoartele si schitul, in care recunoastem cu usurinta imaginea
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haiducului in ipostaza feminind. Este o prezentd feminind cu
caracter puternic, care nu cunoaste legea supunerii, ci numai pe
cea a dreptatii, un fel de Mesia neconventional. In acest portret
feminin incomplet, am putea spune, deoarece nu sunt oferite
detalii clare ale infdtisdrii Pdunei, recunoastem o ipostaza a
femeii de lume, decdzutd, care renaste prin faptele ei, asemenea
pdcatoaselor cdrora lisus le iartd pdcatele in urma unei pocdinte
vadite.

In abordarea emica, personajul feminin surprins de Vasile
Voiculescu este prezentat si analizat pornind de la modul de
perceptie a comunitdtii, a comportamentului si reactiilor in asa-
numitele situatii limitd ale existentei, evidentiind modul cum isi
imagineaza si explicd lucrurile, ceea ce are sens/ semnificatie
pentru sine. O reinterpretare a afirmatiilor si a credintelor, a
actiunilor si a gesturilor, oferd o idee fidela a motivelor
comportamentului personajelor respective si ofera abordari care
pot fi utile si complementare pentru intelegerea
comportamentului social.
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