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Abstract: The article proposes a phenomenological vision on the
history of demonology and the demonic imaginary starting with the
shamanic model. Three qualities of the shaman are important in the
birth of demonology: sense perception, knowledge and self-control.
With the passage of shamanic practices to religious practices, these
qualities will not be lost. On the contrary, they will survive in the
religious cults of polytheism, contituting the three classes of
demonological practice: sensorial, gnostic and exorcistic. My research is
focused on this perspective. The image I have tried to reshape on the
birth of polytheistic demonology is closely related to the pre-
monotheistic demonic imaginary, whose "palette” of deities and demons
is infinitely larger than anything in as far as the history of religions has
managed to recover.
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Ne-am obisnuit ca, atunci cand vorbim despre demonologie,
sd o asociem, in cel mai bun caz, strict campului de cercetare a
spiritualitatilor monoteiste, ignorand pur si simplu faptul ca, in
sine, demonologia detine o istorie ,personald”, a cdrei origine se
confundd cu angoasa confruntdrii primilor oameni cu problema
rdului, rezumata la incalcarea tabu-ului (oricare ar fi fost acesta) si
la consecintele ciclice rezultate din tot acest proces. Demonologia,
cel putin din aceastd perspectivd, se naste plecand de la un posibil
monoteism, dacd-1 privim doar ca relatie Eu-Tu (zeu), incadlcat mai
apoi prin introducerea lui Acela (Diavolul/ Celdlalt) si, implicit,
prin constatarea ,gustului bun” (v. Genezd, 3, 6-7) oferit de
diversitatea manifestdrilor non-valorice numinoase (v. Otto, 1996a:
67-68) ale sacrului ca politeism. In sens ,mitic”, atunci cind se
ypierde” din vedere factorul uman, demonologia se naste ca purd
constatare a antagonismului dintre principii, ,tradusd” din punct
de vedere monoteist in confruntarea deschisd (v. Romanidis, 2017:
87-142), cu efect permanent asupra lui Satan, cel care refuza
pocdintas ,,catd vreme doctrina biblicd nu acorda raului o existentd
eternd, egald cu a lui Dumnezeu” (Staniloae, 2018: 471) si fard efect
asupra lui Dumnezeu,.

In planul secund, omul hylic se simte prins intr-un razboi
inceput, din punctul de vedere al teologiilor dogmatice, cel mai
probabil, inainte de a fi fost adus in existentd6, conflict la care se
vede nevoit sd participe in urma unei caderi impropriate sau ,,pacat

5 Un mister al ,magnetismului” trupului, de vreme ce, ne spune Ioan
Damaschin, ,Dumnezeu oferd pururea diavolului cele bune, dar acesta
nu vrea sd le primeascd” (apud. Staniloae, 1990: 282).

6 Pe de-o parte, aflim din scurtul sdu tratat de demonologie cd
,Parintii socotesc cd ingerii au fost creati inainte de crearea lumii
sensibile si a omului” (Staniloae, 2018: 439), cum, pe de alta, Dumitru
Staniloae omite sd indice momentul cdderii demonilor anterior ori,
din contrd, posterior creatiei protopdrintilor. Ioan Damschinul,
influentat de apocrifele enohiene, da de inteles ca Satan a cdzut dupa
ce s-a sdvarsit creatia materiei si nu inainte de aceasta: ,Dintre aceste
puteri ingeresti, inainte-stdtdtorul cetei terestre, ciruia Dumnezeu i-a
incredintat pazirea pamantului, (...) n-a suferit luminarea si cinstea pe
care creatorul i-a ddruit-o, ci, prin vointa libera... s-a ridicat impotriva
lui Dumnezeu care l-a ficut, voind (...) s-a depdrtat de bine si a cizut
in rdu” (Damaschin, 1993: 49).
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stramosesc” (v. Minois, 2010; Romanidis, 2017: 233-260), al carui
principal efect este moartea (v. Romanidis, 2017: 114-124). Daca
demonologia este astdzi o stiintd nepredatd in universitdtile si
seminariile crestine - desi, paradoxal, o gdsim asumata teologic (v.
Georgescu, 1938: 481-564; Negoitd, 1992: 79-85), dogmatic (v.
Buzalic, 2010; Matsoukas, 2002), moral (v. Aghioritul, 1996; Bunge,
1998), liturgic - supravietuirea ei peste milenii se datoreaza
evidentelor efecte persistente si din ce in ce mai profunde, capabile
de a afecta creatia pand la modificarea ei, fara a oferi o explicatie pe
deplin satisficdtoare cu privire la misterul non- si existentei raului
(v. Bisa, 2018; Pavel, 1996; Taifas, 2020).

Cu mult inainte de a lua in discutie cele mai vechi sisteme
religioase cunoscute astdzi, in proto-istoria umanitdtii, unde ideile
si credintele religioase abia se nasteau, demonologia se formeaza
treptat din cumulul experientelor traite si mai apoi impadrtasite sau
asimilate pe cale orald, care apar in urma reactiilor neplacute la
contactul cu sacrul. Rudolf Otto isi focuseazd cercetarea pe
notiunea-stare de tremendum, frica de necunoscut identica fricii
de sacru, depadsita doar prin stdrile multiple ale trdirii misticey
reduse la ,vedere” si ,unire”, singurele capabile sa ,absoarbd”
frica (v. Otto, 1996b: 70). Sacrul se opune profanului, in primul
rand, prin dimensiunea imposibil de cuantificat, cita vreme,
restrictiv, in limita granitelor auto-impuse, se afld doar
profanul. Pe de altd parte, pentru primitiv, geografia fizica a
spatiului sacru se afld intr-o perfectd emulatie cu geografia
spirituald. Intre cele doud nu existi practic nicio diferenta.
Intrepitrunderea este atat de evidentd, incat totul este viu
(animismul)8, chiar si ceea ce in profan este inert sau mort. Din

7 Stdri care, pe de-o parte, au ca principal efect recunoasterea
dependentei fata de zeu sau creator. Implicit, ea provoacd la depdsirea
aceluia (v. Otto, 1993: 154). Or, atunci cand, pe de altd parte, procesul
yunirii” nu este posibil, actantul uman va trece la afirmarea
independentei, urmata de despdrtirea de zeu, moment echivalent cu ,0
trezire”, o trdire misticd negativd, cdci zeul va fi perceput ca acelq,
strdinul sau dusmanul. Semnul cdderii este frica (tremendum-ul) fata
de Cel de care nu trebuie si-ti fie frica.

8 Teoria hermeneuticii egiptene, din care aflim cd ceea ce este
dedesubt (adicd lumea fizicd) este o reflectie a lumii spirituale, are
drept centru teoriile fatalismului astrologic asiro-babilonian.
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aceste doud motive, omul este constient de faptul cd, odatd
trecutd granitia in sacru, se va supune de buna voie (va plati un
pret) transformdrilor comportamentale (boald, nebunie/
posesiune spirituald) pana la cele fizice (moarte ritualica sau
matamorfoze in plante, insecte, pdsari, pesti sau animale). Chiar
si astdzi, in cercetarea demonologicd regdsim parte din acest
»,bagaj” al unor experiente, de ce nu?, basmice. Experienta in
sacru, mai concret, relatia cu actantii sdi obligd la schimbarea
raporturilor. Astfel, dacd in profan avem un raport moral si
social intre membrii comunitatii, in relatia cu actantii sacrului,
omul se vede obligat la un comportament etico-magic.

Dacda aspectul moral-social este cat se poat de clar pentru
viitorul construct spiritual, religia profanului, cel de-al doilea,
etico-magic, ridicd o serie intreagd de probleme de interpretare.
Etica magicd o vom defini ca pe un grup de modele
comportamentale bazate pe capacitatea de simtire (senzorialitate)
si rationalizare (cunoastere/ gnozd), cu efect practic in posibilitatea
de probare (sacerdotald) sau respingere (exorcism) a vointei si
actiunii actantilor sacrului, priviti pe tot parcursul sederii
(actantului uman) in sacru, ca identici cu spatiul lor. In functie de
rezultatul acestor experiente, unii dintre actantii spirituali devin
zei creatori si protectori, dupd cum altii nu se sinchisesc a-si
dezvdlui adevarata naturd demonica. In fine, existd o a treia
categorie de spirite, viitorii ,ingeri”, care dezvoltd, doar in
relatia cu omul, un comportament ambivalent, in functie de
capacitatea actantului uman de a-si insusi printr-o cunoastere
ezotericd, dar si exotericd, cunoasterea etico-magicd (un fel de
grimoar primitiv) absolut necesard in coabitarea, fie ea si
ytemporara”, cu agentii sacrului. Din acest motiv, etica magicd o
asociem cu cele mai vechi practici, precursoarele vrdjitoriei,
magiei si ale cultului divin religios si public a ceea ce noi
numim ,religia sacrului profan”. Astfel, etico-magia poate fi mai
de degraba asociatd cu notiunea de samanism, samanul
devenind ,sursa” categoriilor demonologice pe care le vom lua
in discutie.

Viziunea noastrd asupra demonologiei difera ,istoriceste” si,
implicit, fundamental, de aceea a teologiilor totalitare sau
monoteiste, pentru ca centrul modelului comportamental de
eticd-magicd este extrem de asemadndtor cu etica-basmicd. Doar
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in campul spiritualitdtii profane, ambele modele (de etica-
magicd/ basmicd) au ca efect direct aparitia unei triple
deschideri (practice) a atributelor inserate de noi in insdsi
definitia eticii-magice. Mai precis, capacitatea de simtire se
dezvolta in cei ,senzoriali”, de rationalizare in ,gnostici”, de
aprobare sau respingere in ,preoti’ si ,exorcisti’. Daca le
intelegem ,defalcate” in profan, aceasta nu inseamnd cd tot
astfel stau lucrurile si in sacru. In functie de dezvoltarea lor
uniformd, samanul (pentru a folosi, din nou, un termen
consacrat) va reusi sau nu in demersul sdu spiritual de a
recupera sufletul victimei din comunitatea umana din care face
si el parte. Pornind de la ,modelul” samanic (al sacrului ,rebel”)
ori, mai nou, mesianic (al sacrului ,imblanzit”), care inglobeaza
cele trei puteri in religiile spiritualitdtii profane, vom constata
ca atributele in discutie functioneazad, mai degrabd, separat
decat in relatie, situatie mai rar intalnitd, si doar atunci cand
sunt indeplinite anumite conditii. Important este ca, aproape
indiferent la ce sistemele religioase mai vechi sau mai noi vom
face trimitere, cele trei atribute marcheazd scopul aparitiilor
diferitelor functii sacerdotale, ori a claselor de magi sau
vrdjitori. Pentru noi, acesta este un indiciu important cd
ydiluarea” este, mai degrabd, artificiala (mai ales in spatiul
politeismelor religioase), decat reald, pentru cd, indiferent de
termenii folositi pentru a le exprima, fondul ,samanic” la care
fac trimitere, rdmdane acelasi. Procesul care marcheazd
ydespdrtirea” puterilor samanului in cele trei categorii se poate
reduce la doud cauze: 1) incapacitatea psiho-spirituald a
samanului de a le detine pe toate trei si 2) dorinta de asimilare a
atributelor de cei care vor deveni viitorul sacerdotiu al religiilor
spiritualitdtii profane.

1. Senzorialul

Sau cel care simte prezentele sacrului. Se confundd cu
persoana ,aleasa” de cdtre spirite cand, de fapt, alegerea nu este
o reguld. In sistemele religioase deja formate, senzorialul se
identificd cu fetusul, intrucdt ,alegerea” se confirma prin semne
(manifestdri ale naturii in ajunul nasterii, profetii, etc.), de unde
si sensul religios al predestindrii. In sistemele de initiere magice,
senzoriali pot fi tinerii de la varsta ,consacrdrii’ (adicd a
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initierilor puberale, des intdlnite in credintele populare, avand
ca efect direct deschiderea si relationarea cu sacralitatea lumii
satului), dupd cum, in practica vrdjitoriei, senzorial devine nou-
ndscutul pus in directd comuniune cu spiritele, prin actul voit al
parintelui de ,a-l1 darui”, varianta blandad pentru jertfele aduse
candva zeului/ demon Moloch. Ca o paranteza, unul din
sensurile botezului crestin este si acela de ,a fura” acest start al
consacrdrii demonice a prucului. Indiferent de faptul ca avem
de-a face cu o ,consacrare” sau o ,ddruire”, esentiald pentru
pdstrarea unei conexiun reale si continue cu sacrul este nealterarea
sacro-sociali a asa-numitei ,linii de singe” sau genealogici. In
timp ce senzorialii sunt generatori de traditii magico-religioase,
pdstrdtorii acesteia sunt gnosticii. La polul opus gdsim tehnica
obtinerii/ provocdrii senzorialitatii prin substate halucinogene,
aspect care nu intereseaza cercetarea de fatd.

Nu toti oamenii vor simti prezenta vie a sacrului. Pentru cei
care nu simt, gnosticii aveau un termen cat se poate de clar:
ymaterie” sau hylici. Altii, cei mai putini la numdr, sunt
yspiritualii”, pneumaticii sau senzorialii, iar ceva mai multi ar fi
»gnosticii” sau psihicii, o categorie despre care vom discuta mai jos.

Ce este, de fapt. un senzorial? Daca citim lucrdri din domeniul
parapsihologiei, ajungem la doud posibile concluzii: 1) este o
persoana fdrd initiere in domeniul ezoteric al stiintelor oculte, care
simte (primeste senzatii asociate cu cele ale simturilor fizice si,
nu de putine ori, chiar prin intermediul lor) prezenta (tradusa
printr-o serie intreagd de manifestdri; cele mai comune, de tip
poltergeist - germ. ,duhuri jucduse”) sufletelor mortilor,
demonilor ori ingerilor; 2) detine capaciteatea de a le provoca,
prin intermediul evocatiei (aspect cel mai des intdlnit in practicile
mantice, unde nu este necesarda posedarea senzorialului, ceea ce
nu exclude posesiunea lucrurilor) ori/ si (dacd capacitatea este
exersatd) a invocatiei (practici care impun posesiunea), a acelorasi
tipuri de spirite, dupa cum putem usor discerne din categoriile de
mediumi si tipuri de transe. Pentru cei din prima categorie,
senzorialitatea reprezintd marca unui ,accident” psiho-spiritual. In
cele mai fericite situatii, experientele exotice trdite sunt asociate
ultetrior unor lecturi de tip exoteric, precum basmele, lecturi
din sfera paranormalului ori, mult mai rar, acolo unde acest
lucru mai este incd posibil, din cAmpul traditiilor orale.
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Cu toate cd, in urma unui contact direct, un hylic poate
constata prezenta exoticd si chiar manifestarea vizibild a
spiritelor, el se dovedeste incapabil a o fixa permanent la nivelul
constiintei. Dovada acestei incapacitdti este datd de respingerea
totald a fenomenului real-spiritual ori explicarea lui intr-o cheie
»atee” sau fortat stiintificd, total nepotrivitd cu realitatea trditd.
Pe de alta parte, experienta exoticd, uneori accidentald, trdita in
prezenta spiritelor de catre senzorial este, intr-un tarziu,
acceptatd ca parte integrantd a vietii sale, fapt ce-l diferentiaza
de hylic. In fine, in ultimi instants, sunt si mai putini aceia care
(avem 1in vedere cea de-a doua categorie, denumitd in sens
general medium) reusesc sd asimileze si sd uziteze mai apoi de
experienta dobdnditd pentru a provoca sacrul sd se manifeste.
De aici, in extremis, rolul negativ al senzorialului in practica
necromantd si in spiritism, pozitiv, in practica demonologica.

Dacd citim cu atentie studii de istoria religiilor, vom
descoperi peste tot prezenta senzorialului, incepand cu practica
samanicd, continudnd cu cea mantica (asociatd cu vrdjitoria)/
oraculard (asociatd cu magia inaltd/ cultul religios), terminand
cu misticismul marilor sisteme religioase, fapt care ne
determind sd credem ca avem de-a face cu profesionisti ai
(contactarii) sacrului. In general, senzorialii sunt priviti ca
intemeietori de mari sisteme magico-religioase sau ai religiilor de
mistere, adevdrati deschizatori de drum pentru teologiile
sistematice. Ele se vor rezuma la adaptarea exotericd
(explicitarea dogmaticd) a sacrului pentru profan, constituindu-
se in expresii ,inteligibile” unei spiritualitati profane, hylice,
marcatd, mai degrabd, de mecanismul ciclic si, implicit,
previzibil al ritului, decdt de surpriza unei trdiri mistice.

In fine, misticul este senzorialul convertit la un sistem
religios. El este produsul, mai mult sau mai putin contaminat, al
unui ,inventator” de religie. Atunci cand se afld in prezenta
actantilor sacrului, va constata cd elemente esentiale din
experienta sa religioasd, la care se adaugd credinta (termen care
defineste atasamentul neconditionat fatd de vointa suprema a
divnitdtii cu privire la sine) sau speranta in ajutorul divin, il vor
focusa asupra scopului spiritual personal, ajutandu-1 sa faca fatd
asaltului actantilor spirituali ai sacrului, nu tocmai incantati de
intdlnirea cu o entitate umand pdstratoare a unor potente
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dovedit superioare. Aceste potente, ascunse in profan de
virtutea smereniei, nu mai pot fi tinute ascunse in sacru, motiv
pentru care, nu de putine ori, faptele sfintilor scandalizeaza
chiar si pe martorii ucenici. Prin metoda combativd abordata,
misticul transformad etica magicd in eticd sacrd. Nu putem sti in
ce mdsurd un senzorial poate deveni un preot sau exorcist, dar
avem convingerea cd invers nu se poate. Acesta este motivul
pentru care senzorialitatea, atributul general al sezorialului,
este esentiald in parcursul unei reale cunoasteri demonologice.

2. Gnosticul

Sigur, termenul de gnosis=,cunoastere” este preluat din
limba greacd, fira insa a-i pastra sensul conferit de gnosticism.
Dacd contactul cu sacrul s-a fdcut prin intermediul
senzorialului, pentru dezvoltarea unei metode este nevoie de o
persoand capabild sd opereze rational pentru spatiul profan atat
in sens teoretic, cat si practic toate informatiile primite.
Viitoarea functie de initiere magico-religioasd si mai apoi doar
religioasd (numitd ,taind”) se naste din necesitatea transmiterii
cat mai fidele a acestei informatii precum si din dorinta de a
proteja profanul de insertiile insidioase ale sacrului malefic.
Catd vreme preluarea informatiei si transmiterea ei se produc
pe cale orald, capacitatea actantului uman (a gnosticului) de a
memora (mnemotehnica) si de a o prelucra (conexa si adapta)
se dovedesc a fi esentiale pentru aparitia si dezvoltarea cultului
divin public, din care nu pot lipsi rugaciunile de protectie si cele
de alungare a spiritelor necurate in diferitele etape sau din
diferitele momente de incercare a vietii credinciosilor
spiritualitatii profane.

Gnostica este persoana al cdrui intelect este capabil sd
traduca si sd adapteze ,experienta mistica” a senzorialului
nevoilor spirituale umane. La origine, gnosticul se identifica cu
samanul, mai precis, cu partea sa rationald, ,trezitd” in functia
de povestitor al extraordinarelor experiente trdite in starea de
senzorial sau visdtor. Un astfel de cunoscator va fi capabil de a
genera, pornind de la compilarea elementelor pre-mitice,
primul mit si mai apoi primul basm, intr-o perfectd emulatie cu
viitoarele rituri magico-religioase ale spiritualititii profane. In
naratiunile religioase unde este expusa in mod explicit facerea
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lumii in urma sacrificiului unui zeu-demon ori, in basmeg, unde
intdlnim lupta directd dintre bine si rdu, in incipit, apare un
gnostic, un auto-initiat care s-a aflat, cel putin o datd, in contact
direct cu lumea sacrului.

Mai mult, experienta practicd a gnosticului, pe langd
cunoasterea expusd oral (generatoare de mit, teologie si
dogmd), ofera un material fertil pentru viitoarele constructii
Jliturgice” specifice elaboratelor rituri religioase ale spiritualitdtii
profane. La randul lor, ele se constituie ca atribut fundamental al
ultimelor doud categorii sau functii despre care vom discuta mai
jos.

Nu intrega cunoastere gnosticd este exotericd, deoarece o bund
parte a ei rdmdne ascunsd. Motivul apardrii ezoterismului gnozei
este, fie scandalizarea, fie descurajarea incepdtorilor (v. Bunge,
2000: 88); acest aspect este valabil si in crestinism, o religie, prin
excelentd, consideratd ,exotericd”. Prin extensie, nu existd doar o
gnoza pozitiva, ci si una negativd, cea din urmd, paradoxal, ndscutd
din arta preistorica a magiei vandtorii (v. Bruhl, 2003:166).

Dintre gnosticii care aleg sa devina ,vizibili” prin cercetdrile lor,
in functie de tema, afilierea, respectiv non-afilierea la sistemele
magice si/ sau religioase vechi sau noi, se pot distinge mai multe
categorii. Din prima categorie fac parte toti aceia care sunt
dedicati angelologiei si demonologiei sistemelor religioase
actuale. Celei de-a doua categorii 1i apartin cercetdrorii
independeti ai demonologiei, dupd cum, cea din urma este
detinuta de gnosticii demonolatri, solitari ori sectari. Aparenta
ambivalentd a gnosticilor se mentine, citd vreme cunoasterea
este principala tentatie la care se supun de bund voie. Totusi,

9 Confuzia care se creazd astdzi, mai ales cu privire la cunoasterea
basmicd, pleacd de la continua permutare a motivelor basmice.
Analizate insd in parte (atunci cdnd, mdcar in parte, cercetdtorul
renuntd la a mai vedea metafore peste tot), se observd cd basmele
fantastice se construiesc plecdnd de la constatarea si exprimarea
contactului primului povestitor cu unul sau mai multi actanti ai
sacrului. Chiar si tarziu, in lumea satului romanesc, basmul isi pastra
functia apotropaicd, semn cd initial, el chiar era considerat un
puternic exorcism (v. Holhos 2012: 72) impotriva duhurilor rele, dar
mai cu seamnd impotriva zmeilor, o ,specie” de deomoni despre care
se crede cd pand la urma a disparut (Holhos 2010: 65).
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fard o cunoastere solidd, nu poate exista cult si, cu atat mai
putin, exorcismul.

3. Preotul si exorcistul

Dupd iesirea din negura preistoriei, aprobarea sau
respingerea manifestdrilor viului sacral benefic ori malefic devin
(odatd cu asimilarea pe scara largd a povestirii mitice)
principala preocupare a spiritualitdtii profane institutionalizate
politic si social. Adaptarea permanentd a cultului la povestirea
miticd pe care o gdsim suferind succesive modificari sincretice
(amintim mitul eroului) este si o consecintd a provocarilor
continue ale intalnirii omului cu sacrul. Mai precis, permanentele
modificdri ale cultului, dincolo de polisemantismul perceptiilor
sacrului in profan, nu sunt altceva decat reactii la permanentele
intruziuni ale viului sacral in profan. Nu doar prin interactiunea
dintre povestirile mitice se poate explica asemanarile dintre mituri,
ci, privindu-le la inceputurile lor ca pe niste modele independente
si de cunoastere asemdndtoare, nascute in urma intalnirii omului
cu entitdti spirituale interesate de a transmite aproape acelasi
mesaj. Cum altfel am putea intelege omniprezentul mit al
uriagilor, atdt de important in cercetarea istoriei demonologiei? Pe
de altd parte, varietatea de mituri constituie o ,reactie” fireascd la
evolutia (sau involutia) contactelor cu actantii spirituali ai sacrului,
aspect concretizat in permanenta dezvoltare a cultului divin public
din care nu pot lipsi descatecul (ca act liturgic) si exorcismul.
Disparitia contactului a dus la ruina culticd si miticd, dar, pare-se,
niciodata la disparitia lor completa.

Functiile-atribut de preot si exorcist functionau atat impreund,
la egipteni, greci si romani (v. Proja 2002: 110), cat si separat, semn
cd importanta era stabilirea unui contact, permanent sau ciclic,
cu sacrul. In cultele elaborate, cum ar fi cel asiro-babilonian,
aceste functii existau separat, dupd cum, in crestinismul primar,
a fi exorcist nu avea nicio legdturd cu statutul de preot; situatia
se schimbad treptat pand cdnd, in catolicism, nu toti preotii pot fi
exorcisti, dupa cum, in ortodoxie, toti preotii primesc aceastd
harisma.

Treptat, sistemele religioase construite pe mituri, dar si pe
credinte comune (precum cele monoteiste), exclud din dogme
si cult, acele idei religioase considerate ,separate” sau ,eretice”.
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De vreme ce nu pot fi acceptate, ele cad in dizgratie, ,alocate”
campului superstitiilor, manticii, etc., asociate, mai tarziu
asimilate, cu practicile interzise.

Odatd ,curdtat” cultul, in absenta oricarei garantii a
ulterioarelor intruziuni exterioare sau inovatii cultice
paguboase (v. Danciu, 2019: 19; Danciu, 2021: 77-83), se
formeazd un sacerdotiu capabil de a asimila toate acele puteri
sau harisme de care se bucurau in primele secole crestine mai
toti crestinii evlaviosi. Calitatea de preot si cea de exorcist, cand
cea din urmd nu este pusa sub semnul intrebdrii (v. Amorth,
2011; Stilianakis, 2014: 191-242; Wilkinson, 2007: 129-140), sunt
adesea confundate (Horia, 2020: 225-226), chiar dacd nu toti
exorcistii sunt si preoti (v. Flueras, 2020: 107-132) si nici toti
preotii nu practicd exorcismul (crizd care apare cand episcopul
se opune numirii de exorcisti in dioceza sa - v. Fortea, 2017: 239-
240). Acest ultim fapt aduce mari prejudicii celor posedati,
pentru cd se vad obligati sd-si caute vindecarea in practicile
magice (v. Dumea, 2007: 151).

4. Demonologia

Dincolo de definitia ,clasicd” a demonologiei, drept stiinta
care se ocupd cu studiul (lucrarilor si metodelor alungarii)
demonilor, ea ar trebui, mai degrabd, inteleasa in cele doud
stadii ale dezvoltarii sale, pre- si monoteist. Adesea asociat gresit
cu demonolatria (inchinarea la demoni), primul stadiu, cel
politeist, reprezintd prima forma culta de demonologie a
spiritualitatii profane. Asocierea ei cu demonolatria este, in faza
sa ultima, un produs al teologiei patristice crestine, pentru a
exclude orice asociere ori incercare sincreticd cu exorcismul
practicat de catre crestini. Schimarea paradigmei demonologiei
politeiste cu cea a monoteimului celor convertiti este de inteles
in contextul mai larg al luptei apologetice impotriva
gnosticismului si a ereziilor care riscau sd copleseascd, panad la
extintie, prea tandra spiritualitate crestind.

Cum convertirea globala la monoteism nu se va intdmpla
niciodatd, demonologia sistemelor politeiste trebuie tratatd ca
existentd si beneficd, motiv pentru care orice construct apologetic
crestin ar trebui sa se rezume la contracararea atacurilor directe
impotriva monoteismului. Demonologia politeista functioneaza
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chiar si acolo unde monoteismul pare pe deplin fundamentat. Ea
se regaseste in credintele populare inca active la noi. Cu toate ca
sunt condamnte oficial, se apeleaza la ele in lipsa prezentei fizice
sau a neputintei spirituale a preotului. Nu de putine ori, neputinta
spirituald a preotului de a exorciza un demon, este compensatd de
cea a vrdjitoarei cunoscdtoare (descantdtoare) care stie sd ,scoata
diavolii”. Astfel, deloc paradoxal, o parte din aportul la
continuitatea lor cu elemente sincretice crestine, vine chiar din
mediul crestin. Ceea ce este important de retinut, nu are legaturd
cu concurenta sistemelor spiritualitdtii profane, ci cu faptul ca
existd entitdti considerate demonice in crestinism care nu raspund
la semnele si riturile/ exorcismele deja consacrate (Hedesan 2000:
172), fapt cunoscut in lumea exorcistilor populari sau
sindependenti”, cum i-am numit noi. Permanenta unei
demonologii paralele sistemelor consacrate ale spiritualitatii
profane se sustine in fapt si nu teoretic. latd un mtiv in plus pentru
revizuirea viziunii generale asupra istoriei demonologiei, care nu
incepe cu monoteismul iudaic si nu se va sfarsi cu cel crestin,
dovada stand exorcismul islamic (v. Rayan 2018). Dincolo de
faptul ca nu toti exorcistii ,ambulanti” (,neinstitutionalizati”
monoteistic) sunt falsi, trebuie sa recunoastem ca practica lor
exista si inainte de convertirea localnicilor la crestinism. Cum
nicio impdaratie nu se surpd pe sine (Matei, 12, 25), nu suntem
atat de siguri ca ei scoteau pe demoni cu ajutorul lui Belzebuth
(Luca, 11, 15).

Din practica descantecului, care nu a apdrut odatd cu
crestinsimul, ci categoric il precede, vedem cd a existat o zeitate
feminind (inlocuitd cu Fecioara Maria, a cdrei autoritate asupra
fortelor rdului o gdsim prelungita si in practica exorcismului - v.
Bamonte 2013; 2020: 31-39), 0 Magna Mater beneficd, capabild
de a alunga demonii locali. Noi nu am gdsit vreo prezentd
masculind pozitivd in descantecul popular si, daca existd,
trebuie privitd ca o insertie de origine crestina. Ceea ce dorim sd
evidentiem este cd nu ar trebui sd ne mai grabim in a cataloga
ystiintific” demonologia precrestind, ca demonicd; cel mult,
idolatra. De altfel, consideram fortatd si permanenta asociere intre
idol (icoand) si demon, pentru simplul motiv cad exact divinitdtile
benefice sunt expresii ale proniei divine, intr-o lume cdzutd sub
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pdcat, dacd ar trebui sd avem un punct de vedere aproape teologic
asupra acestei chestiuni.

Demonii nu sunt capabili sd inventeze zeitdti benefice si, cu atat
mai putin, sa genereze concepte religios-morale, care sd aducd un
plus de valoare vietii spirituale umane. Aceasta este viziunea
monoteismului radical, dar nu si a celui primitiv (considerate de
noi astfel, cel putin pand la aparitia primului templu). Cea din
urmd reprezintd un construct care, chiar daca are in vedere o
viitoare epurare a elementelor demonice din cultul divin public,
acceptd, pentru moment, partiala coabitare (culticd si implicit
oficiald) a ingerului rduio si nu a demonului Azael/ Azazel cu
divinul Creator YHWH (v. Chialda, 1941: 394-412, Georgescu, 1934).
Acest aspect este de neconceput astdzi, cu toate cd il regasim
expus aproape ,filosofic” de Hristos in ,parabola” dinarului:
Cezarul/ Samael, ,printul”’/ ingerul (rdu) al Romein vs. YHWH (v.
Marcu, 12, 15-17).

Este firesc sa ne intrebam: in acest caz, cat de stabil-monoteista
ramdne viziunea asupra demonologiei? Confuzia apare inca de la
inceputurile crestinismului in Noul Testament, unde Iisus
Hristos este acuzat deschis cd scoate demonii cu ajutorul lui
Belzebut (regele ,musci” al demonolilor): ,Si dacid Eu scot
demonii cu ajutorul lui Beelzebul, fiii vostri cu ajutorul cui fi
scot? De aceea ei vor fi judecatorii vostri!” (Luca, 11, 19). Cu toate
cd nu avem dovezi clare cu privire la practica exorcismului in
Vechiul Testament, nu inseamnd cd evreii nu au gdsit metode
de a-i salva pe cei asupriti. Cazul Tobit pare elocvent in acest
sens. Arhanghelul Rafael se ,foloseste” de fumigatii, fard rostirea
de rugdciuni si, cu atdt mai putin, a numelui divin pentru a-1
alunga pe demonul, cadndva nefilimul Asmodeu.

Nu suntem convinsi de faptul ca preotii templului din Ierusalim
s-au cupat cu exorcismul, mai degrabd avem rabini sau exorcisti
ambulanti, care aplicau o dubla practica. Pe scurt, se foloseau de
versete din cartea Psalmilor sau din profeti, unde numele divin
este glorificat, fard sd se fereascd a apela si la zeitatile benefice ori
malefice ale politeismului incd tutelar in acea perioadd. Cu alte

10 Conform apocrifelor lui Enoh: Apocalipsa 2000: 34-38; Cartea 2006:
37-40; Onisor 2000: 97-98, 246-248.
1 Identificat cu Satan, v. Livre 1989: 126-127.
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cuvinte, banuim cd avem de-a face cu un profund sincretism in
practica exorcismului la iudei, de unde si confuzia intemeiatd cu
privire la originea actantului spiritual protector din exorcismul
practicat de lisus Hristos.

Acuza indreptatd impotriva succesului exorcismului practicat
de Hristos vine pe fondul intemeiat al rezultatelor sale pozitive si
(v. Matei, 12, 43-45), greu de obtinut pand la El de citre exorcistii
iudei. Era firesc ca sucesul Sdau sd fie interpretat astfel: demonii
ascultd de stapanul lor (actantul uman activ) si, prin urmare, o
realitate des intdlnitd in practica exorcismului de tip magic,
practicat chiar si de evrei. Sigur, patrolologia si, mai apoi, toate
teologiile crestine au interpteat acuza ca un afront adus persoanei
divine a Mantuitorului, cand, de fapt, cu totul altfel stau lucrurile.
Singura acuzd era cd El ar incerca sd-si facd un nume mai presus de
Numele adevdratului Dumnezeu. Intuitia a fost corectd, de vreme
ce lisus ramane consemnat drept primul profet care si-a deschis o
,scoald” de exorcism, avand curajul sd-si trimitd ucenicii sd
scoatd demoni in numele Lui (v. Marcu, 16, 17-18; loan, 14-12).
Cum sa perceapd iudaismul altfel decat suspectd, daca nu
cumva chiar blasfemitoare, o astfel de pozitie?
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