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MIT, UTOPIE, MODERNITATE
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Myth, utopia, modernity

The issues a myth can address in a contemporary society are related to the global
challenges the respective society faces. Analysing myths, one can gain access to a
mental landscape which reveals the depths of the collective mentality. The present
paper analyses the structure and the function of several myths within the Romanian
culture, trying to give an answer to several questions such as: Which is the connection
between myth and reality? How can one define the paradigm Myth-Archetype? Are
there any new myths or just re-enactments of the old ones?

Key-words: myth; collective mentality; society; culture; archetype;
utopia

Modernitatea absolutd a secolului XX, cel putin in cultura, nu
depiseste niciodata simplul enunt, ea este una mai degrabi
programaticd decat reald. $i totusi, evident, modernitatea exista.
Doar ci ea nu implicd, aga cum multi au dorit si inteleaga, o
absoluta originalitate, ci mai degrabad un proces complex de
amalgamare a miturilor, dublat de o adaptare la spéritul veacului. Ni
se pare, spre exemplu, ca apartinand modernitatii mai degraba
intertexctualitatea decat conceptele dadaiste despre poezie, $i aceasta
pentru ca znfertextualitatea raspunde mai degraba necesitatii oricarei
modernitati autentice de a crea o sintezd pe care mai apoi si o
actualizeze conform unei paradigme contemporane.

In orice act artistic veritabil, mitul se contorsioneaz, sfarsind
intotdeauna prin a se instaura intr-o forma de comunicare, caci, in
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definitiv, aga cum sesizeaza Roland Barthes ,,mitul este un tip de

21

discurs”’. Nuantarile se impun imediat; nu orice limbaj, nu orice
tip de discursivitate se transformad automat in mit, caci ,,limbajul
are nevoie de cateva conditii speciale pentru a deveni mit”. Mitul
Mitul insusi are propriile sale exigente, receptarea lui nefiind nici
facild si nici posibila fird apelul la o constiinta critica a celui care
trebuie sa il perceapa. In definitiv, Biblia poate fi cititd $i asumata
stricto sensu ori ca suma de mituri esentiale. La fel putem proceda
st cu Homer, sau cu Picasso.

,,Ce este caracteristic mitului? Transformarea unui sens intr-o

forma. Cu alte cuvinte, mitul este intotdeauna furtul unei limbi’™.

953

limb1™”. Sensul de care vorbeste Roland Barthes este structura
arhetipald preexistenta, monoliticd, indestructibila, In vreme ce
forma depinde de factori impredictibili, ce tin de evolutii si de
sensibilititi sociale.

Intrebarea care se pune e, deci, in ce masura mitul este fecund
daci el se va subordona inevitabil unui numir dat de structuri
arhetipale imposibil de eludat? Raspunsul vine odatd cu o
constatare simpla: arhetipul nu poate fi verbalizat, el rimane
mereu in zona indicibilului, ca o ,,preforma inconstienta, care
pare si apartind structurii mogtenite a psihicului §i se poate
manifesta, in consecintd, peste tot si ca fenomen spontan”™. Pe
cale de consecinta, patrunderea arhetipului in lumea reala se poate
face printr-o infinitate de canale, influentate de o infinitate de
conditii specifice. Mitul are, deci, libertatea totald de a se disemina

! Roland Barthes, Mythologies, selected and translated from the French by
Anette Lavers, The noonday press - New York farrar, straus & Giroux, 1991,
p. 107.

2 Lbidem, p. 107.

3 Lbidem, p. 131.

4 C.G. Jung, Das Gewissen in psychologischer Sicht, apnd Amintiri, vise, reflectii,
consemnate §i editate de Aniela Jaffé, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p.
403.
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intr-o varietate de forme, fird a se teme vreodatd ca ar putea

epuiza energia vreunui arhetip, $i aceasta pentru ca ,,nu avem voie

nici o clipa sa ne abandondm iluziei ca in cele din urma un arhetip
poate fi explicat si astfel lichidat™".

A nu se intelege, deci, cd, evidentiind permanenta i
continuitatea mitului, optam pentru ideea cd el are o putere
limitata de libertate, cd se reduce la o serie de scheme repetitive,
usor de identificat §$i categorisit. Daca mitul presupune
intotdeauna existenta unei scheme arhetipale rigide, aceasta nu
inseamna cd este $i condamnat la a deveni static $i, prin urmare,
steril. Dimpotriva, forta sa constd intr-o permanenta interactiune
cu societatea; nu existd mit in stare pura, in sensul identificarii lui
pur teoretice; orice mit este rezultatul convietuirii permanente a
arhetipului originar cu viata sociald a unei comunitati; or, viata
comunitatilor evoluand permanent, devine evident cd §i mitul va
face acelagi lucru. Trecerea societitii umane de la religiile
politeiste la cele monoteiste, spre exemplu, a obligat $i mitul la o
reorganizare, la o redefinire a formei (in sensul in care am vazut
cd intelege Roland Barthes acest termen).

Sa exemplificim... Farad sa-si fi schimbat fondul arhetipal
(insistim asupra acestei idei), mitul Varstelor are o anume forma
in Antichitatea greaca $i o alta in secolul XXI. Formele sale de
manifestare nu puteau ramane impasibile trecerii secolelor; cu
toate acestea, atat in antica Grecie cat $i In post-cultura
vremurilor noastre (termenul ii apartine lui George Steiner), mitul
Varstelor evoca acelasi ,,timp strivechi in care oamenii traiau la
addpost de suferinte, de boli si de moarte [...]"% Nici nu se putea
altfel, de vreme ce mitul despre care vorbim nu exprima altceva

Ubidem, p. 404.
2Jean-Pierre Vernant, Mit §i gindire in Grecia anticd, traducere de Zoe Petre si
Andrei Niculescu, cuvant inainte de Zoe Petre, Bucuresti, Editura Meridiane,

1995, p. 31.
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decit necesitatea omului de a supravietui §i altcumva decat
angoasat de lipsa zeilor. Trecerea de la Ze/ la Zen nu a dus la
moartea mitului. El continud sd existe in modernitate in formule
diferite, adaptate. Cand Hesiod vorbeste despre mitul Varstelor,
el contextualizeazd, insa mitul in sine depaseste contextul. Chiar
dacd un intreg sistem de referinta se schimbd, cici ,,dupa ce
ocrotirea zeilor i-a parisit pe oameni [...] trebuia ca el sa-si afle in
ei insisi si pentru ei insisi cArmuire $i ocrotire™, mitul Varstelor
isi adapteaza fiziologia in acord cu noile evolutii sociale.

Privindu-l ca entitate vie, capabild a-si asigura un soi de
imunitate la orice tip de incercare (voluntard sau involuntard) de
evacuare a sa din societate, am afirmat deja In subtext ca mitul isi
asigurd supravietuirea inclusiv printr-un anumit soi de comercialitate
la care recurge permanent pentru a se face mai bine inteles. In
epoca best-sellerului si a cartilor concepute pentru a satisface
gustul cititorului (nespecializat) pentru mister i metafizica (ea
insasi inteleasd ugor empiric), mitul nu poate avea pretentia unei
incarndri in zona exclusiva a literaturii importante din punct de
vedere estetic. Niciodatd, de fapt, mitul nu a fost restrictiv,
niciodatd nu $i-a fixat drept raza de actiune exclusiv esteticul. Ba
dimpotriva, cantitatea de substantd mitologica este uneori mai
mare in subliteraturd (dupa cum bine observa Lucian Boia) decat
in literatura $i aceasta pentru cd ratiunea existentei unui mit este
insagi diseminarea lui in cat mai multe zone ale societitii umane.
Mitul nu este, deci, nici elitist $i nici animat de orgolii estetice sau
etice (etice, cu atat mai putin). Ce altceva decat un mit instaurat in
comercial este romanul Frankenstein al lui Mary Shelly sau cel
putin tot atat de celebrul Dracula al lui Bram Stoker? Este
imposibil sa nu sesizim in productia literard a lui Dan Brown

U Miturile Ilui Platon, Antologie si studiu introductiv de Cristian Baliita,
Bucuresti, Himanitas, 1996, p. 152.
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(Codul lui da Vinci) sau in tetralogia lui Tolkien (Hobbitu/ $i trilogia
Stapanul inelelor’), pentru a nu lua in discutie decit doud dintre
notoriile exemple pe care ni le oferda contemporaneitatea,
incarndri ale miturilor milenariste $i ale miturilor fondatoare.
Vorbim, deci, $i de un anume cameleonism al mitului,
cameleonism care — si acest amanunt este extrem de important —
nu afecteaza structura sa, esenta sa, vizand doar forma. Am putea
pune, asadar, in discutie, $i o hierofanie a mitului. Desi apartine,
prin structurile sale arhetipale, sacrului $i acelui io tempore invocat
de Eliade, mitul se instaureaza in societatile moderne in zone pe
care le asociem indeobste cu ideea de profan (miturile urbane,
undergroundul, mituri identificabile in texte literare pur
comerciale §.a.m.d). Tocmai aceasta hzerofanie, usor demonstrabila,
conferd mitului atributul permanentei. Este, intr-adevir, de
neimaginat o societate care sa fi extirpat din interiorul ei miturile.
Nici mdcar utopic o asemenea societate nu ar putea exista pentru
simplul motiv ci orice ratiune profunda ce sta la baza organizarii
unei societdti, oricare ar fi aceea, este articulatdi pe un schelet
mitologic. Actul fondarii unei comunitdti, oricum am numi-o $i
oricat de avansatd din punct de vedere politic ar fi, presupune
preexistenta unei mitologii fondatoare ce legitimeazi noua
organizare.

Mitul are, deci, o zond de rigiditate, imuabild si insensibila la
orice evolutie sociald: este zona in care se instaleaza arhetipul,
acela care se constituie in nucleul dur al mitului. Arhetipul
conferd coerenta §i stabilitate, avand o alurd indestructibila $i
infailibili. Am vidzut cd nicio societate, cu atit mai putin cea
moderna sau post-moderna (in care mitul are $i o forta

! Textele, incomparabile ca valoare literard, sunt in mod intentionat alese
pentru a ilustra forta de rezistentd a mitului, deopotrivd, atit la periferia sau
chiar in afara canonului (Codu! lui Da Vine), cat si in centrul sidu (Stapdnul
inelelor).

173



Incursiuni in imaginar

compensatorie), nu poate eluda mitul. Intrebarea la care ni se
pare necesar sa raspundem este urmitoarea: care e utilitatea
mitului? George Steiner in lucrarea sa In castelul ini Barbid Albastra.
Citeva note despre redefinirea culturii deplange (in linia ugor pateticd a
lui Oswald Spengler) instaurarea unei societati aflate intr-o criza
profunda, intr-un declin al profunzimilor. Cu toate acestea, chiar
si iIn momente de crizd a culturii (sau, mai ales atunci), recursul la
mit este omniprezent §i aceasta pentru cd, indiferent de evolutia
unei societdtl ,istoria pare si poarte cu sine vestigi ale
paradisului”’. Existd, deci, o forma mentis ce se mosteneste din
generatie in generatie independent de criza sau iegirea din criza a
culturii. Mitul este util pentru ca face referire la un o tempore in
care fiinta umana contemporana, asaltata $i amenintata de post-
culturd, se intoarce intotdeauna cu senzatia dobandirii unei
securititi necesare. Mitul nu poate fi evacuat din nicio societate
tocmai pentru cd are o capacitate uimitoare de a vorbi
intotdeauna intr-un limbaj modern. Exista mituri ale societatii in
crizd aga cum vor exista fird indoiald $i mituri ale societatilor
aflate In post-criza. Mitul nu poate fi niciodata anacronic, vetust;
el poate doar ocupa temporar un loc marginal intr-o societate,
asteptand rabdator contextul care-i va permite sa revind in centrul
el.

Privit din acest punct de vedere, mitul devine o realitate fluida,
capabild oricand si se incarneze intr-o imagerie, capatand forma
societatilor in care se insinueaza. Insistim, Insa, asupra ideii ca
acest cameleonism al mitului nu altereaza in niciun fel substanta
sa. Asa se face ca, In ciuda erges imaginilor in societatea
contemporand, in ciuda intrarii in zona post-culturii, mitul continua
sa reziste. Forta sa poate ca nu mai sta astazi atat de mult in

1 George Steiner, In Bluebeard's Castle. Some notes Towards the Redefinition of
Culture, United States of America, Yale University Press, s.a., p. 4.
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naratiune, caci s-a intrat demult in perioada post-Gutenberg, dar
prezenta lui nu poate fi negatd in societatea contemporana. Mitul
Varstei de Aur, de pilda, a traversat impasibil epocile: aparitia
scrisului i-a dezamagit pe cei care credeau in puterea cuvantului
rostit in aceea§i masurd in care azi aparitia internetului §i a
televizorului 1i dezamageste pe cei care cred in puterea cuvantului
scris. Platon afirma ca ,,scrisul va aduce cu sine uitarea in sufletele
celor ce-l vor deprinde, lenevindu-le tinerea de minte [...]”"
Pentru fiecare dintre acesti degamdgiti, Varsta de Aur a fost alta,
dar ea a continuat si existe intotdeauna. Insisi morfologia acestui
mit al Varstei de Aur mizeaza pe capacitatea omului de a idealiza
trecutul, de a imagina viitorul $i de a desconsidera prezentul.
Mitul Virstei de Aur se fundamenteazd §$i pe o alterare a
memoriel. Nu trebuie sa ne cdutim departe exemplele; este
suficient sa vorbim despre perioada interbelici romaneasca.
Abundi textele in care intelectuali romani au astazi nostalgia
interbelicului, amintindu-$i din aceastd perioadd nu afacerile lui
Malaxa cu familia regald sau dictatura carlistd $i instabilitatea
politicd, ci farmecul polemicilor literare, boema intelectualitatii,
sansoneta sau spatiul idilic al cafenelei. In plus, asa cu sesiza
Bronistaw Baczko, asistim $i la o mutatie interesanti a acestui
mit la presiunea utopiei, caci ,,reunite in jurul ideii de progres,
utopiile deplaseaza astfel Varsta de Aur: ea nu va mai fi plasati in
trecutul nostru, ci in viitorul nostru”?

Se pot gasi lesne argumente $i impotriva celor care considera
cd secolul XXI este profund de-mitizat. Poate ar fi suficient doar
sa amintim ca secolul XX si se pare i secolul XXI, sunt cele in
care se manifestd plenar preocupdrile pentru mito-criticd, psiho-

U Miturile lui Platon, p. 92.
2 Bronislaw Baczko, Paradis et Utopies, la http//www.ecole- alsacienne.org

/CDI /pdf /1301 /130103 _BAC.pdf (7 august 2011).
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criticd §i studii ale imaginarului. Daca am trai intr-o societate
vidata de mit, de unde ar putea si provina fascinatia pe care mitul
si imaginea le exercitd? Si chiar, presupunand ca ne-am pierde
definitiv interesul pentru studierea miturilor, este aceasta de ajuns
pentru ca mitul insusi sa sucombe? A rezistat el in o tempore,
cand nu i se acorda niciun fel de atentie, a traversat deopotriva
Evul Mediu intunecat $i emanciparea iluminista... prin ce metode
ar mai putea modernitatea sa-i infranga rezistenta $i capacitatea
de a se manifesta plenar? In niciun caz prin indiferenta.

Traim In epoca in care manipularea este ridicatd la rang de
stiintd, in care vorbim despre psihologia maselor; in cele mai
importante decizii politice se face simtita prezenta unui discurs
foarte sensibil la cerintele mentalului colectiv, toate acestea avand
ca punct de plecare premisa ca discursul public este adresat unor
»oameni [care] nu ar putea lua drept adevar decat umbrele

lucrurilor™.

Iata cum mitul pesterii despre care ne vorbeste
Platon se actualizeaza i devine fecund, prezent ca realitate
concreta in proximitatea unei societati pe care suntem tentati sa o
catalogam drept de-mitizata.

Se vorbeste, de asemenea, despre mituri urbane i, aducand in
discutie aceasta tema, ar trebui sa incercim si raspundem la
cateva intrebdri necesare: sunt acestea constructii ale vremurilor
noastre ori vorbim de fapt de actualiziri ale unor mituri, adaptate
doar la rigorile altor vremuri? Sau, de ce nu am pune §i acest lucru

in discutie, miturile urbane nu sunt altceva decat pseudo-mituri?
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