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Abstract: Names of characters and denominations of sacred places in
Romanian folktales are not mere conventions the reader has to accept
unequivocally in order to play the reading game as it generally happens
in high culture literature. Since the primary function of a folktale is
apotropaic, the names of characters and the denominations of sacred
places are defined by their symbolic value, a value which concentrates
through language an entire system of ancestral worshipping and beliefs.
Sometimes, the character is the main definer of the space it unfolds. Other
times, it is just the opposite. The character and environment are influencing
one another and this is the reason why we consider that names and
denominations of places are efficiently analysed if they are taken into
consideration altogether, since the scheming of the folktale binds them
indiscrete.

Regarding the places represented in folktales, we agree that the
fantastic projections present in the narrative belong both to the human
world and to the other world as well. The contact between them displays
natural borders such as forests, rivers or seas, but oftentimes the characters
step imperceptibly into the other world. The coordinates of these possible
worlds generated by the reveries of an archaic mentality are autonomous;
the lands the characters reach have their own physical laws and
dimensions, sometimes overlapping the real world, the place where heroes
live. However, even in the human world, the characters feel the emanation
of the magic. The denomination process completes the narrative structure
of the folktale since some names of places are influenced by characters and
some characters draw their power from the sacred places they visit.
Keywords: Folktale; Denomination; Name; Sacred, Fantastic; Character

Taramul de basm este o structurd complexd care integreaza
elemente ce ar putea apartine lumii reale si fantastice deopotriva,
bazandu-se pe substratul mitic al naratiunii. Viziunea arhetipala a
spatiului este binara pentru cd acesta poate fi interior sau exterior.
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Spatiul este un element crucial al procesului de initiere prin care
eroul trebuie sd treaca. Initierea este un mecanism convolut, cu
mai multe etape. Asadar, eroul va cdlatori de-a lungul taramului de
basm pdna va indeplini toate sarcinile atribuite si va obtine
statutul de initiat. Initierea fiului de impdrat demonstreaza
capacitatea acestuia de a deveni viitorul impdrat, ludnd locul
batranului tatd. Drept conducdtor, eroul trebuie sa demonstreze ca
detine valori morale, cd este apt de luptd, sd aiba in posesie obiecte
magice si un cal ndzdrdvan si ca poate castiga mana unei fete de
imparat sau chiar a Ilenei Cosanzene. Toate acestea demonstreaza
cd eroul este alesul si cd poate deveni, la finalul cdlatoriei sale
initiatice, imparat. Chiar dacd in unele basme scopul eroului nu
este obtinerea impdratiei si a fetei de impdrat, spatiul este un
element component esential, a cdrui valoare poate fi sacrd sau
profana.

Taramul de basm este un conglomerat de piese sacre si profane
care se imbind armonios si natural. Mentalitatea arhaicd intelege
cd existd un spatiu in care traiesc oamenii si altul, denumit in
general, celdlalt tdrdm, unde locuiesc fiinte fabuloase. Sub
influenta credintei crestine, spatiul sacru include resedinta lui
Dumnezeu si iadul in care sdlasluiesc fiintele demonice. Este
important insa de remarcat faptul ca celdlalt tdrdm nu coincide cu
iadul. In timp ce in iad rezida fiintele cu puteri malefice despre
care ne invata Biblia, in celdlalt tdram locuiesc atat fiinte malefice,
cat si fiinte benefice, care pot ajuta sau impiedica eroul in a-si
indeplini sarcinile date. Pe langa locurile care denotd spatii sacre,
existd si constructii care, prin natura lor, se instituie ca locuri cu
valente simbolice.

Numele de locuri, reflectate de antroponimul personajului,
afiseaza o ierarhie mitologica. Zeii principali, precum Soarele,
locuiesc intr-o impdrdtie, in timp ce fiintele magice inferioare,
domnesc peste curti sau mosii. Sistemul divinitdtilor supreme se
compune dintr-o familie divind, insd o particularitate a mitologiei
romane este amestecul dintre credintele pre-crestine si cele
crestine. Spatiul locuit de zeii supremi este unul sacru, a cdrei
reprezentare in termeni umani ar fi impdrdtia. Romulus
Vulcanescu considerd cd zeii cei mai importanti ai mitologiei
romane sunt: Cerul Tatd, Pamantul Mumd, Soarele si Luna, Stelele
si apele sacre precum Dundrea, Marea Neagrd, raurile Olt si Mures.
Pe langd acestia, apar figuri de tipul mosilor si strdmosilor, cu
echivalentele lor feminine, mumele si babele. Mosii, babele si
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mumele apar in basme intrucit aceste naratiuni extinse sunt
reminescente ale miturilor. Prin statutul de fapturi mitice, acestia
posedd spatii inferioare, comparativ cu zeii mari, la nivelul
reprezentatiei simbolice. Totodatd, taramul de basm este populat
si de figuri crestine, ale cdror atribute se amestecd uneori cu cele
ale unor divinitdti antecregtine. Asadar, nu de putine ori il intalnim
pe Dumnezeu, ai cdrui pasi sunt purtati de Sfintul Petru,
colindand taramul de basm. In acelasi timp si spatiu, adicd in
acelasi basm, intalnim figuri feminine cu aspectul unor divinitati
primordiale, ale caror atribute imprumutd calitdti crestine. Acelasi
lucru se observa si in cazul echivalentelor masculine, a semizeilor
de tip Santilie, Sdngiorz, Sinmedru, Santoader, care doar poarta
antroponime ce provin de la sfintii crestini. Se observd, asadar,
acea autohtonizare a crestinismului despre care vorbea Lucian
Blaga, sau tolerarea unor pseudo-sfinti, dupd cum afirma Romulus
Vulcanescu in studiul sdu asupra mitologiei romdne. Locuinta
divinitdtilor crestine este Cerul, dar acestea coboard pe taramurile
basmului atunci cand eroii au nevoie de ajutor.

Antroponimele si numele de locuri sunt structuri cognitive
deoarece basmul urmareste un tipar mitologic, care functioneaza
prin gandirea simbolicd. O analizd lingvisticd ar dezvdlui prea
putine informatii dacd aceasta nu ar fi urmatd de o ancheta
mitologica. Dacd ,,omul sfinteste locul”, atunci geografia basmului
nu ar fi la fel de semnificativd fard studiul personajelor. Uneori, un
spatiu este definit printr-un antroponim. Din acest motiv
considerdm cd numele eroilor si numele locurilor din basmul
romanesc trebuie analizate impreund, cu scopul de a dezvalui
semnificatii noi. De exemplu, impdrdtia lui Rosu-impdrat este un
spatiu periculos, unde eroul trebuie sd indeplineascd sarcini
multiple pentru a castiga mana fiicei de impdrat si unde viata sa se
afld constant sub amenintare.

Dupa cum aminteam anterior, Soarele este una dintre cele mai
importante figuri mitologice. In basme, locul unde Soarele se afla
este tara Soarelui sau impdrdtia Soarelui. Uneori, locuinta Soarelui
este descrisd ca un palat, iar acelasi lucru se poate afirma despre
Lund. Luna, divinitate feminind, a cdrei importantd in panteon este
similara cu cea a Soarelui, locuieste intr-un palat sau intr-o colibd.
Numele care denumesc locuintele divinitatilor sunt de mare
insemndtate pentru intelegerea raporturilor dintre palierele
mitologiei. Putem, astfel, remarca importanta atribuitd Soarelui si
aspectului solar prin prisma locului unde este plasat in basm si
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simbolistica sa. Palatul Soarelui poate fi rivalizat doar de palatul
Dumnezeului cregtin. Uneori, Soarele este asimilat de eroii din
basm, acestia prezentand atributele sale. Trasaturile solare ale
eroului pot fi regdsite ca madrci ale corporalitdtii. Urmd galbend,
erou solar, lasa in urma pasilor sai amprente ale solaritdtii.
Remarcabil este faptul cd, potrivit basmului, nagul acestui personaj
este insusi Dumnezeu, subliniind o contradictie in sistemul
credintelor. Desi crestinat, basmul poartd reminescente primitive
in care cultul Soarelui ocupa locul suprem in sistemul divin.
Aspectul solar apare in basm si in cadrul descrierilor corporale:
eroul are ,,parul de aur” si haine cu atribute divine - ,,cu Soarele in
piept, cu Luna in spate si doi luceferi in umeri”.

Singurul personaj cu care eroul impdrtaseste caracteristici
comune (vitejie, posesia armelor si a animalului fabulos) este
imparatul, chiar tatdl eroului in cele mai multe cazuri. Imparatul
este conducdtorul tardmului oamenilor, la fel cum Soarele este cel
care conduce universul arhaic si este cea mai importantd figurd
sacrd a panteonului. Impératul conduce un domeniu care primeste
numele generic de impdrdtie. Imparitiile din basme, indiferent de
natura lor umana sau sacrd, denumesc spatii vaste, ale cdror
granite sunt vagi, uneori chiar indistincte. Marginile acestora se
suprapun cu vamile celuilalt tdrdm si de multe ori eroii pasesc pe
nesimtite in acesta. Impadrdtiile din basme nu au nume propriu-
zise, ci se definesc prin antroponimul celui care domneste peste
acele domenii: impdrdtia lui Verde impdrat, impdrdtia cerurilor,
impardtia Zorilor, chiar si impdrdtia lui Dumnezeu. Se observa ca
acestor spatii le lipseste individualitatea, insd o obtin atunci cand
se definesc cu ajutorul unui antroponim.

Curtea este un alt element recurent care intra in componenta
numelor de locuri din basme. Curtea, din punct de vedere
semantic, implicd ideea de protectie sau aparare a unui spatiu,
avand astfel o valoare simbolicd. Curtea din basme nu reprezinta
curtea de tip medieval a unui rege. Din punct de vedere simbolic,
curtea are o valentd pozitivd atunci cand apartine unui om sau
unei entitati sacred. In celdlalt tdrdm, curtea isi pierde trasaturile
pozitive, devenind un spatiu negativ, vdtimdtor pentru erou.
Curtea poate fi echivalentul imparadtiei intrucat cele doua concepte
apar in mod interschimbabil in diverse basme. Ea prezinta aceeasi

'Petre Ispirescu, “Fat-Frumos cu parul de aur”, in Legendele sau basmele
romdnilor, Bucuresti, Editura Polirom.
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lipsa a individualitdtii precum impdrdtia, atunci cand nu este
insotitd de un antroponim.

Alt spatiu este determinat de notiunea de casd. Este, in mod
natural, un termen comun pentru a descrie locuinta cuiva care
apartine taramului oamenilor. Cu toate acestea, o casa poate fi
detinutd de fiinte mitologice; acest fapt denotd o incercare de
umanizare a divinitatilor din panteonul romadnesc. Viziunea
arhaicd este simplista si reflectd tendinta de oranduire a tuturor
lucrurilor dupa modul in care o fac oamenii in viata de zi cu zi.
Deci, Soarele poate locui intr-o casd, iar acelasi lucru este valabil si
pentru Dumnezeu. Divinitdtile mai putin importante, care apar in
basmele romanesti, poseda case. Si pentru acest spatiu se pune
problema 1nd1v1duahta1;11 la fel ca in cazul impdratiei si curtii.

Spatiul in care locuiesc babele si alte fiinte fabuloase este
celdlalt tardm. Conform studiului siu®, Ernest Bernea descrie acest
spatiu ca fiind dintr-o altd lume, dar nu este acelasi lucru cu iadul.
Este un spatiu deosebit, cu dimensiuni si legi proprii. Pe de alta
parte, Jean Chevalier si Alain Gheerbrant® il descriu ca spatiul in
care se duc sufletele celor trecuti in nefiintd, asimilandu-l cu
spatiul vietii de apoi. Victor Kernbach considera ca ambele spatii
(atat taramul oamenilor, cat si tardamul celdlalt) pot fi plasate in
acelasi plan al existentei, dar ele difera si taramul celdlalt nu
reprezintd nici raiul, nici iadul crestin, ci este mai degraba o lume
magicd paralela®. Informatii privitoare la celdlalt tardm sunt
furnizate de povestitori si notate in antologii de cdtre folcloristi.
Spre exemplu, in colectia lui I. Oprisan, un povestitor afirmd cd
taramul celdlalt este populat de zmei si de alte fiinte fabuloase.
Taramul celdlalt pare a fi situat sub pamantul oamenilor.> Accesul
la aceastd lume se poate face si prin puncte care strapung cele
doud lumi (prin gduri, la capdtul pamantului). Alt povestitor
afirmd ca taramul celdlalt este un loc in care sdldsluiesc felurite
lighioane si lucruri urate, un loc unde se intampld numai necazuri

*Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul roman, editia a II-a,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2005.
3Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, mituri, vise,
obiceiuri, gesture, forme, figure, culori, numere, vol I-11I, Bucuresti, Editura
Artemis, 1995.
*Victor Kernbach, Universul mitic al romdnilor, Bucuresti, Editura
§t11ntiﬁcé, 1994.

L. Oprisan, Basme fantastice romdnesti, vol V, Bucuresti, Editura Vestala,
2006, pp. 133-134.
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si unde poti intalni sdlbaticiuni. Cu toate acestea, existd si palate in
care locuiesc divinitati feminine, locuinte care nu se intalnesc pe
taramul oamenilor. Celdlalt taram este un loc sacru; desi acolo nu
existd Soare, acesta este luminat prin vointa divind.

Atunci cand discutam despre categoria babelor trebuie sd avem
in vedere atat antroponimul cat si spatiul in care locuiesc. Intr-un
alt studiu® am analizat, din punct de vedere lingvistic si mitologic,
antroponime care denumesc entititi sacre de tipul babelor.
Analiza noastrd a condus la cdteva idei in legdturd cu mecanismul
procesului de denominatie a unor personaje ca Baba Cloanta, Baba
Harca, Vajbaba, Baba Babelor de la sfarsitul lumii, Baba Cioarna,
Baba Rdcoare. Toate aceste babe au o valoare simbolicd multipla.
Dupd cum s-a observat in studiul mentionat anterior, babele
prezinta trdsdturi materne la fel ca Muma Pdadurii si se pot
distribui in doua categorii: babele firda nume, la care se noteaza
tendinta de a ajuta eroul de basm spre a-si indeplini sarcinile si
babele care poarta nume, la care se noteaza caracterul malefic. In
aceastd lucrare vom lua in considerare doar a doua categorie
datoritd antroponimelor pe care le au aceste personaje de basm.
Aspectele materne ale babelor sunt redate prin existenta
progeniturilor lor. Baba Cloanta este, in unele basme, mama
zmeilor. Majoritatea babelor au fiice care nu poarta nume, insa isi
ajutd mamele sd ingele eroul. Chiar si lipsa antroponimelor trebuie
evidentiata atunci cdnd analizam personaje cu atribute divine.
Analiza semantici a numelor de babe mentionate anterior
dezvdluie trasdturi comune. Toate antroponimele implicd semele
/bdtran,d/, /uzurd/ (a hainelor), /obiect ascutit/ sau /obiect de
taiat/. Ce este si mai interesant este faptul ca, din punct de vedere
etimologic, toate numele pe care aceste babe le poartd sunt
cuvinte imprumutate de origine slava. De aceea, credem cd aceste
babe sunt reprezentdri arhaice pan-slave, mitologeme care sunt
atat de vechi(si au circulat in tot spatiul est-european), incat s-au
integrat in tesdtura mitologiei romane. Babele noastre dezvolta
trasaturi similare cu baba Yaga a rusilor. Ele derivd din divinitati
primitive, fiind exilate la capatul tdrdmului celalalt si prezinta
trasdturi de tip deus otiosus. Scenariul de basm care implica

®Cristina Ilea (Rogojina), Considerations on the Anthroponymy of Sacred
Figures in Romanian Folktale, lucrare prezentatd la Conferinta
Internationald Polifonii culturale, editia a IV-a, Constanta, Romania, 2018,
in curs de publicare in volumul conferintei.
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aparitia acestor personaje se deruleazd astfel: eroul are nevoie de
un cal ndzdrdavan pentru a-si duce la bun sfarsit sarcina. Aceste
babe posedd o herghelie fabuloasd, insd locuiesc intr-un spatiu
sacru periculos. Herghelia babelor se afla la capatul lumii, in
celdlalt taram, iar babele locuiesc in cdsute, colibe ori bordeie. Caii
babelor sunt nazdrdvani, aleargd ca vantul si ca gdndul, pot zbura
sau au doud ori mai multe inimi. Locatarele acelui spatiu fantastic
(babele si fetele lor) prezinta caracteristici canibale, redate prin
imaginea gardului care inconjoard locuinta lor si care este alcatuit
din tepuse in care sunt infipte capete de oameni. In unele basme se
povesteste cd sufletele oamenilor, care au ajuns pe tdramul
babelor, sunt pdstrate de acestea intr-o covatd. Covata este un
obiect magic, in care, potrivit unor basme, baba se ascunde pentru
a nu fi gasitd de erou sau pentru a-gi regenera puterile dupd o lupta
cu acesta. Covata poate fi simbolic echivalentd cu oala care are uz
ritual. Oala rituala poate fi folositd doar de persoane initiate (ca
vrdjitoarele), pentru ca poate giazdui spirite. Acelasi fenomen este
intalnit in basme in cazul covetii in care sunt captive spiritele
vitejilor care au ajuns pe taramul celalalt si au fost pacdliti de babe.

Muma Pdadurii este o fiintd mitologicd a cdrei locuintd este, in
general, padurea necdlcatd de om. Venerata in trecut ca Mare
Zeitd, Muma Padurii are atribute malefice, patronand spiritele rele
care populeazd pdadurile. In unele basme, descrierea ei o aldtura
bestiilor din pricina urateniei si a parului care ii creste pe corp.
Desi are aspecte materne (unele naratiuni atesta si personajul Fata
Pdadurii, fiicd a Mumei Pddurii), ea este condusd de instincte
antropofage, dezvoltand tendinta de a consuma oameni. Spatiul in
care locuieste aceastd fiintd este denotat de antroponimul sau.
Tendinta de a umaniza aceasta figurd mitologicd reiese din faptul
cd ea poseda o casd, unde pastreazd inimile oamenilor pe care i-a
consumat. Intr-un numadr limitat de basme, Muma Pddurii traieste
in varf de munte, spatiu sacru aflat in proximitatea Cerului, si se
arata binevoitoare fatd de erou, dacd acesta o ajutd. Stelian
Dumistracel examineazd numele Muma Padurii si conchide ca
acesta prezintd o evolutie semanticd influentata de crestinism’. La
inceput, conotatia numelui nu era una negativd. Investigind
ocurenta personajului in basmul romanesc, s-a observat cd existd o
dihotomie in privinta credintelor despre acesta, avand in vedere

“Stelian Dumistracel, Lexic romdnesc. Cuvinte, metafore si expresii,
Bucuresti, Editura Stiintificd si Enciclopedicd, 1980, pp.83-89.
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caracterul benefic. Stelian Dumistrdcel considerd cd trasdturile
negative i-au fost atribuite intr-o incercare a crestinismului de a se
impune in teritoriul ocupat de poporul roman. Credem cd lupta
crestinismului pentru a ocupa statutul de cult religios oficial si
unic in fosta Dacie a dus o campanie de stergere din memoria
autohtonilor aproape toti rezidentii panteonului pagan si i-a exilat,
pe unii dintre ei, pe taramul celalalt. Divinitatile care au ramas au
imprumutat nume de sfinti cregtini, suferind o metamorfoza (cum
este cazul lui Sdntoader, Sdntilie, Sdnpetru etc.), supravietuind
distrugerii instituite de cultul crestin. Incd din 1895, Lazdr
Saineanu afirma ca Maica Domnului a inlocuit zeitatea primitiva si
entitdtile mitologice bune au fost inlocuite de sfinti si cele rele de
diavol si subordonatii sai. Tranzitia de la Muma Pddurii la Maica
Domnului este explicabila, intrucat ambele conservd atribute
protective si vindecdtoare, iar antroponimele lor contin termenul
mamd, sugerand natura maternd.

Existda si alte divinitdti care pot fi introduse in categoria
mumelor: Muma Crivdtului Muma Véantului Turbat, Muma
zmeilor, Muma vdantului de primdvard,inclusiv Mama Soarelui.
Acestea sunt, din punct de vedere lingvistic, inovatii care urmdresc
tiparul Mumei Padurii. Aceste divinitati feminine sunt temute de
oameni si, in basme, primele trei sunt malefice, in vreme ce
ultimele doua ajutad eroii. Si acestea populeaza celdlalt tdram, insa
nu ocupd spatii la fel de bine definite ca alte personaje mitologice.

Femeile sfinte au un statut special in mitologia romdna. Cu
toate ca antroponimele lor insistd asupra sorgintii crestine, ele
sunt zeitdfi mult mai bdtrane, apartindnd panteonului pagan.
Discutdam despre personificdrile zilelor saptamanii, care incep cu
Sfanta Luni si se incheie cu Sfanta Duminicd. Cele mai importante
sunt Sfanta Miercuri, Sfanta Vineri si Sfanta Duminicd, avand cea
mai mare frecventd in basme. Ele sunt considerate cele mai
benefice dintre sfinte, ajutind protagonistul la nevoie. Conform
credintei populare, zilele de marti si simbdtd sunt rele si sunt
patronate de zeitdti feminine bizare precum Martolea. Sambadta
este insd o zi potrivitd pentru pomenirea mortilor (Sdmbdta
Mortilor), favorizdnd comunicarea celor in viatda cu defunctii.
Sfanta Luni si Sfanta Joi, surori cu celelalte sfinte, sunt mai putin
vizibile in basme, dar sunt bune cu oamenii. Etimologic, numele
acestor sfinte este de origine latind (pentru cd numele zilelor in
limba romand este de origine latind), integrand aspecte mitologice.
Duminica este singura zi care se inscrie traditiei crestine. Avand in
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vedere aceste aspecte, cultul reprezentdrilor zilei ar putea sa sd
dateze din perioada etnogenezei romdnesti, in ciuda faptului ca
miercuri, vineri si duminicd au un simbolism crestin (zile de post
si de odihnd in cazul duminicii).

George Cosbuc discutd mostenirea etimologicd latind a
numelor zilelor sdptdmanii. Miercuri si Vineri provin de la
Mercurius si, respectiv, Venus. Autorul recapituleaza aspecte ale
mitologiei grecesti si latine si considerd ca Mercurius reprezinta
apusul si vantul de seard, in timp ce Venus reprezinta zorile si
strdlucirea soarelui. Concluzia sa este ca sfintele reprezentdri ale
zilelor reprezintd aceleasi fenomene, insa se inscriu in axa
simbolicd inversate fatd de divinitatile grecesti si latine. Cum
vinerea este cea mai importanta zi pentru mentalitatea arhaicg®,
Sfanta Vineri este cel mai puternic personaj al triadei mai sus
mentionate. Dupd ce crestinismul a castigat mai multi adepti,
multe dintre caracteristicile Sfintei Vineri au fost preluate de
Sfanta Duminicd. Acest proces pare sa fie unul dintr-un lant mai
lung de transformadri si suprapuneri ale traditiei crestine peste
cultul pagan existent. Astfel, reprezentarile zilelor au trasaturi
pdgdne si crestine, ce reflectd simbioza dintre vechea si noua
religie a teritoriului ocupat de romani. Caracteristicile primitive ale
cultului pagan incd transpar prin intermediul basmului si sunt
dublate de numele de locuri in care trdiesc aceste divinitdti. Spre
exemplu, desi toate sfintele caldtoresc pe tardamul oamenilor,
metamorfozate in babe fard nume, ele trdiesc pe taramul celalalt,
in osmoza cu natura inconjurdtoare. Chiar daca locuiesc la capatul
lumii, ele detin o colibd sau casd, rareori un palat. Acest fapt
demonstreaza contrastul dintre aparentad si esenta. Cu toate cd au
acces la puterea sacra, isi asumd totodata un statut umil, fiind
plasate in locuinte specifice oamenilor de rand (case, cohbe) in
timp ce scorpiile si gheonoaiele au, in general, curti si hotare. In
basme, sfintele sunt introduse ca divinitati care trdiesc in contact
cu natura, ingrijind lighioanele de pe taramul celdlalt. Animalul
care ocupd un loc primar alaturi de aceste sfinte este cdinele,
uneori oferit in dar eroului pentru a-l ajuta.

Basmul este o naratiune secventiala complexa, care combind
teme si motive care apartin mitologiei. De aceea, basmul trebuie
analizat atdt din punct de vedere lingvistic, cit si din punct de

® Jon Ghinoiu, Calendarul tdranului roman. Zile si mituri, Bucuresti,
Editura Univers Enciclopedic Gold, 2018.
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vedere mitologic. $tiind cd antroponimele si numele de locuri sunt
structuri cognitive, nu putem sd le analizam separat si sa speram la
rezultate inedite, intruciat ele se determina unul pe celalalt.
Personajul de basm si mediul in care acesta se deplaseazd se
influenteazd reciproc, iar efectele acestui proces se observa in
dezvoltarea naratiunii. Studiind atdt antroponimele, cat si numele
de locuri intdlnite in basme, putem determina algoritmii pe baza
cdrora colectivitatea creatoare fabricd productiile folclorice. De
remarcat este si relatia dintre antroponime si numele de locuri, o
relatie ce reflectd sincretismul religios, care supravietuieste in
basme, pentru cd numele care denumesc locuintele divinitatilor
sunt de mare insemndtate pentru intelegerea raporturilor dintre
palierele mitologiei.
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