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Abstract: This study examines the comprising aspects of the proximity
state situated at the boundary between the sacred and the profane in
the folktale worlds, per se as many laws structured on either side of a
line that defines the concept of otherness. The proximity of these worlds
is in itself a tale with well-defined rules to be gradually revealed, from
one folktale to another, but having in common the motif of the
transcendence from the sacred to the profane or that of the
transcendence from the profane to the sacred according to the folktale
actants’ courses of action.
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Plecind de la premiza cd expunerea orala a basmului
genereazd in primul rand o stare de trdire prin cunoastere a
sacrului, ea urmareste sa poarte ascultdtorul, in acelasi timp,
spre o realitate basmicd sau ,Jume a basmului”, ultimd formula
de trdire in sacralitate. Pentru ca in esentd este aceeasi,
povestirea sau mai degraba mesajul ei se adreseaza tuturor celor
care s-au lasat ,amprentati” de limbajul basmic. Aici sunt inclusi
cei aflati incd in spatiul sacrului regional (de la sat) precum si
putinii ,adaptati” la structurile imaginarului, adica avizatii prin
stiintd ai lumii basmului. Acestia din urmd rdman cunoscatorii
profani, catd vreme gnosisul basmic, in absenta oralitatii, este
,dobandit” doar prin intermediul lecturii.Dacd expunerea
basmului prin intermediul oralitatii este unicd, perceperea
mesajului se face, insd, diferit, in functie de ,calitatea”
auditoriului de a fi sau nu in re-cunoasterea — cuantificatd mai
degraba prin trdire decat prin intelect — proximitatii sacrului.
Cu alte cuvinte, basmul nu se adreseazd necunoscdtorului
absolut (echivalent gnostic al prostului hylic), ci neofituluice
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yrezoneazd” cu lumea supranaturalului, capabil, deci, sa treacd
pragul.

1. Povestirea ca viu in actul initierii

Dincolo de calitatea povestitorului' de a se transforma in
autor de basm, nu de putine ori prin inserarea si compactarea
mai mult sau mai putin reusitd a unor franturi de actiune din
alte basme ori prin inserarea in continutul povestit a unor
elemente care tin, sd spunem, de ,stiintificul cotidian”, autorul
nu face altceva decdt sd incerce ,prinderea” si ,ancorarea” in
propria povestire a auditoriului. Dacd pentru filolog aceasta
atitudine seamnana mai degrabd cu o tehnica prin intermediul
cdreia se urmdreste captarea atentiei pentru a-l introduce in
traditie pe neofit, din perspectiva povestitorului, ea trimite mai
degraba la creatie sau la procesul magic al vorbirii generator de
imagine vie. Avem de-a face cu suflul modelator al cuvantului,
capabil de a se revela in act, cuvantul sacru devenind continut
pentru profan. Pentru a prinde contur, acest logos-scdnteie a
lumii divine trebuie sa fie incubat mai inainte in povestitor, un
adevarat purtdtor de pnevma al lumii gnostice. Eliberat, fluxul
povestirii va trebui sa inunde recipientul sau neofitul al cdrui
suflet nu este complet trezit la recunoasterea realitatilor ultime.
Cu alte cuvinte, trairea basmica face diferenta intre cunoastere
si recunoasterea acestor realitdti.

Procesul povestirii intentioneaza sa cuprindd concentratd in
singurul flux® intreaga paletd de imagini si sunete basmice
(sacre), proiectat asupra tuturor simturilor, dupd cum scopul
sdu este de a produce treptata ,deconectare” din profan, pentru
a le transpunere trdirea in noul spatiu al sacrului basmic. Tot

w”

ceea ce se ,percepe’ aici, la finalul basmului se ,decantazd” ca

'Dupd cum vom vedea spre final, nimic mai mult decat o copie profand a
eroului basmic ce-si povesteste la nuntd isprdvile, el este receptorul
gnozei pe care, prin actul povestirii, o va transforma in traditie. Adevdrata
kabbalah, basmul suportd insertiile repetate, mai mult sau mai putin
inspirate (de sacru), ale diferitilor povestitori, fard a imbogdti in esentd, cu
mult regia basmelor cu zmei rdpitori de fecioare.

Basmul trebuie sd marcheze. De aici ,plictisul” celor care de]a stiu
povestlrea, natural de vreme ce initierea, de la actul memordrii pand la cel
al tréirii, a fost deja primitd. Intrucat etapele au fost parcurse, pentru
acestia basmul nu se desacralizeazd prin reascultare, ci doar le va fi
indiferent.

210



gnozd. In acest proces, povestitorul aflat pe tot parcursul
relatdrii in sacru primeste functia de ,ghid” sau daimon capabil
de a directiona cu intelepciune, de la inceput pand la final®
corecta (coerenta) initiere a neofitului.

La inceput, atat auditoriul (re)gdsit in profan, cat si gnosticul
sau povestitorul (aflat in sacru) se privesc fata in fata, ,din
afara”, fiecare aflandu-se in proximitatea granitei (initierea) care
le desparte lumile, la jumdtatea distantei ce face posibila
nasterea contactului (auzirea logosului). La fel ca in cazul
fecioarei rdpite de zmeu, simpatetismul magic asigurd corecta si
completa derulare a procesului de initiere.Astazi putem vorbi
de un ,ateism basmic’doar In mdsura in care basmul doar se
citeste si nu se mai povesteste, iar despre ,autism”, in mdsura in
care, netrditd de povestitor, relatarea nu provoaca in auditoriu
reactiile ,firesti” ale intdlnirii cu sacrul: uimire, teamd si
bucurie. Atunci cand aceste opozitii sunt depasite, efectul cel
putin terapeutic al basmului este pe deplin dovedit*.

Asadar, ambii sunt destinati’ sd se gdseascd in proximitatea
spatiald a celuilalt. Am stabilit deja ca initierea ,conexiunii”,
identicd gestului de depdsire a granitei, se face prin rostire, un
act cu scop ,recuperatoriu”’, pornind de fiecare data dinspre
sacru spre profan. Profanul va raspunde la chemarea sacrului
iesind de bund voie (ca rdspuns al simpatetismului magic
generat de logos) propria lume si depdsind, nu fard ajutor,
granita, patrunde in sacrul unde urmeaza a se regdsi pe sine.

3 : . » . A w ..
Este si motivul pentru care un basm ,slab”, pierdut in amdnunte ori, si
mai grav, fard final, nu se constituie ca initiere, probabil unul din motivele
pentru care povestile sunt considerate inca ,basme” sau ,prostii” fara
sens. O concluzie partial adevdratd, cdci relatarea nu si-a atins scopul
initiatic. Sigur, un rol important il are deopotriva capacitatea neofitului de
a percepe lumea basmicd, dupd cum si numdrul acestora. Dacd dorim ca
basmul s3 fie bine primit (insusit), spre exemplu, de o clasa de 32 de elevi,
este necesar un maxim efort din partea povestitorului pentru ca
magismul povestirii sa-i cuprindd pe toti. Numarul mic asigura reusita, de
vreme ce basmul nu se adreseazd tuturor, fiind astfel opusul procesului de
evanghelizare.
“Cf. Bruno Bettelheim, Psihanaliza basmelor. Traducere de Teodor
Fleseru. Bucuresti, Editura Univers, 2017.
>Cu privire la rolul vital al cunoasterii destinului in credinta noastrd
populard, v. Nicula Chiper, Reprezentdri ale destinului in folclorul
romdnesc (Representations of destiny in Romanian folklore). Bucuresti,
Editura Saeculum 1.O., 2006.
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Completarea de sine ar putea fi identicd androginului edenic, in
structura caruia, lipsite de orice eroare, animus si anima
functioneazd armonios, ca un tot unitar.

2. Pierderea si regdsirea proximitatii

Inceputul si finalul actului initiatic ,dezorienteazd”. Criza
apare pentru inceput, in timp ce receptorul (neofitul) se
conecteazd la fluxul generat de logosul povestirii. Eliberdndu-se
pe sine de gravitatia mundanului, el primeste
imponderabilitateaincontrolabild a zborului. Cine o face este
povestitorul, iar in basm e calul fermecat. Detasarea de cotidian
socheazda prin profunda derutd, orice reper cunoscut
evaporizandu-se nu in fata uneia, ci a mai multor perspective
(sau lumi sacrale), cu legi asemdndtoare cu cele ale profanului,
dar diferite prin raportul la o altfel de diversitate si prin
vechimea lor eonicd. El se lasd purtat de fluxul povestirii, ,,un
zbor” de a cdrui magie cuvantul profan nu este lipsit total si de
care nu are cunostintd, regasindu-se intr-o lume la ale cdrei legi
se adapteaza.

»Naturalizarea” cu lumea basmului presupune acceptia unui
tip specific de gnozd, al cdrei inceput se afla in profan. Evident,
odatd pdtruns in sacru, el are de-a face cu o cunoastere
superioard, dar nu total strdind profanului. Cu toate ca lumea
basmica este o altfel de fiintare, diferenta nu ar trebui sa fie
substantiald, caci altfel ea ar scapa simturilor ,rapite” din
profan. Socul asupra simturilor vine din diversitate si nu din
legile fundamentale pe care lumile, indiferent de stare (sacru/
profan), se structureaza.

Odata depdsit pragul derutei provocatd de noua realitate,
intreaga istorisire sacrd va fi parcursa cursiv pand la declicul
final, respectiv al doilea moment de derutda. Otpustul basmic
este un ritual de o extremd importantd, cdci el inchide circuitul
fara a lasa ceva pe dinafara sau la ne-locul lui. In sens strict, el
rezoneazd cu reintoarcerea ulterioard a neofitului, acum a
gnosticului in profan. In sens splrltual finalul este insasi starea
si momentul cand el este nevoit sd apeleze la reevaluarea
corectd trairilor avute, pe care trebuie sa le pastreze in memorie
ca reale. Astfel, ramane initiat doar daca va reusi sa treaca peste
incertitudinea provocatd de iluzoria falsitate a profanului,
capabila sa distorsioneze proaspdta experienta trdita.

”»
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Abia dupa ce va fi fost trecutd ispita aruncdrii in derizoriu
sau minciund a experientei traite, initiatul devine credibil ca
povestitor. Perspectiva personald asupra alteritdtii basmice este
rodul expus al propriei experiente. In sine, ea este o stiinta, de
vreme ce aduce experienta personald ca dovadd a cunoasterii
altor lumi. Vorbim deci despre un statut ce face diferenta intre
povestitor si ascultdtor. Primul are credinta in propriile trdiri,
pe cand ultimul ia doar cunostinta de ele. El se va baza in sens
strict pe receptareapovestirii din perspectiva strictd a ascultarii/
lecturii, fapt ce-1 obligd la o evaluare indirectda si restransa
practic la dezvoltarea unei viziuni stiintifice ce pierde gnoza
emotiei. Acesta ar fi si motivul pentru care basmele, pentru a fi
cunoscute prin trdire, nu se citesc, ci se asculta.

3. Ce se intampld in proximitatea spatiala a lumilor
basmice?

In basmele cu zmeii rapitori de fecioare, proximitatea se
naste din firescul apropierii celor doud spatii aflate in disputd,
prin fiintele ce le populeaza. Astfel, atdt sacrul, cat si profanul,
in proximitatea granitelor ce le despart, genereazd proximitatea.
Ea este maleabila, functie de actiunile actantilor celor doud
tabere. Proximitatea ar putea fi definitd ca o stare a spatiului
unde, atat de-o parte si de alta a lumilor, influxurile lor se
resimt cu putere. In acelasi timp, este un spatiu al stdrilor de
degradare si reconfigurare a fiintei in procesul de trecere peste
granitd. Intelegem proximitatea ca pe un terminal unde
consistenta specificd fiecarei lumi in parte sldbeste, motiv
pentru care aici este atat locul, cat si momentul grelelor
incercdri care deschid si inchid ciclul intrigii basmice.

lesirea din profan se prezintd ca o ldsare in urmad a tot ceea
ce este familiar si patrunderea treptata intr-o spatialitate care,
desi ramane profand, isi pierde treptat din consistentd, primind
in aceeasi mdsurd ,influxuri” strdine pand la ceea ce numim
granita cu sacrul. Prin actul cdldtoriei, asistam la o deschidere
treptatd spre sacru, urmand ca, odata ce am pdsit peste ,prag”
(prin simpla trecere sau zbor), sa fim introdusi, lin sau abrupt,
in dimensiunea ,tare” a sacrului unde, in cea mai mare parte, se
deruleaza intreaga intrigd. Urmeazd inevitabilul deznoddmant.
Ea este finalitatea ce se impune pentru a inchide cercul magic al
ritului expunerii orale. In acelasi timp, oferd echilibrul necesar
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intre cauzi si efect’.Concret, vii sau moarte, personajele
basmice trebuie sd rdmana in dimensiunea cdreia i apartin,
restabilindu-se astfel echilibrul afectat de intersectarea celor
doua lumi.

Cu siguranta cd in proximitate se deruleazd si urmatorul
exemplu cu privire la moartea violenta a zmeoaicei’ care, aflatd
in urmarirea fugarllor ajunsi in profan, se opreste la limita
dintre lumi si cere sd-1 priveasca pe erou pentru ultima datd cu
intentia de a-i soarbe ochii/ sufletul®. El se afli acum protejat,
desi incd in proximitatea periculoasa a sacrului, totusi in
limitele propriei sale lumi, adicd in spatele zidului, granita
stare” ce-1 desparte de sacru. Este inca in pericol pentru ca se
afla in apropierea gdurii sau ,fisurii” prin intermediul cdreia
transferul absolut, uneori necesar, al fiintelor intre lumi este
permis. Aici are loc conflictul final cu adevarat important, in
urma caruia se reinstaleaza echilibrul sau pacea mult dorita. In
cazul ,pasnicilor’actanti profani ai basmului cu zmei rdpitori de
fecioare, constientizarea proximitdtii cu sacrul se certifica ori se
clarificd doar in urma actiunilor agresive initiate de ceilalti.

Rareori este afirmata locuirea zmeilor in profan. De cele mai
multe ori, dupd incursiunile in profan, ei se retrag in lumea de
dincolo. Modelul lor comportamental il imita pe cel al invaziilor
barbare. In linii mari, basmele cu zmei rdpitori de fecioare ne
lasd sa lntelegem ca profanu au cunostintd de sacru, de vreme
ce nu se mird de existenta lui. In functle de distanta, el apare ca
indiferent, inaccesibil sau 1nfr1co$ator, de altfel tot atdtea stari
de alterare ale (viziunii asupra) sacrului in lumea profana. Cert

®Subscriem astfel parerii lui lon-Aurel Candrea care sustine ci basmele au
un caracter moral (Lumea Basmelor. Studii si culegeri de folclor romdnesc
[The World of Fairy Tales.Studies and collections of Romanian folklore].
Editie ingrijitd de Antoaneta Olteanu.Cuvant inainte de Alexandru Dobre,
Bucuresti, Editura Paideia, 2001, p. 94.
7 Fiintd imbdtranitd a elementului umed (feminin), moare ingerand prin
absorbtie cdrbunii (sau ,ghiuleaua” in cazul basnului Tugulea, feciorul
mdtusii, in G. Dem. Teoforescu, Basme romdne (The Romanian fairy tale).
Editie ingrijita, prefatd si rezumate in limba francezd de Stanca Fotino,
Bucuresti, Editura Pentru Literatura, 1968, pp. 42-43), ori drugului de fier
incins, simboluri ale tinerei masculinitdti a eroului.

Sa fie vorba despre o reminiscentd a mitului orfic, prin care se
promoveazad interdictia celui de pe taramul ,de aici” de a privi inapoi spre
Jumea de dincolo”?
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este cd atunci cind este constientizat atdt prin legile si
constitutia fiintelor sale, el este ostil profanului. Fard ajutor, aici
,nu calcd picior de om”, motiv pentru care in lumea de dincolo
profanul este strdinul sau agresorul care cu greu isi poate
ascunde intentiile.

In profan, dinspre proximitatea cu sacrul se resimte ,,unda de
soc” a rapirii fecioarei, expusa ca fapt in basme prin ,zvonul”
raspandit in impdardtie de tatal disperat. Furtul fecioarei
,nevinovate” va fi, de fiecare datd, conditia (profand)
declansatoare de efect (in sacru). Actul rdpirii sau al ludrii in
posesie a ceea ce nu iti mai apartine va fi de fiecare data
incipitul basmelor cu zmei. Din perspectiva invingatorului care
isi povesteste aventura in final, zmeii se fac vinovati pentru
raspunsul la o provocare venitd din profanul cdreia nu-i poate
face fatd. Nu sacrul, ci profanul, prin refuzul de a fi activ sau
precis prin incapacitatea de a-si manifesta dorinta incubatd in
fecioard, ajunsa la varsta deplinei maturitati, constituie de
fiecare datd cauzddeclansatoare a repetatelor invazii ale
zmeilor. Stricto sensu, pasivitatea ,dospitd” a potentelor captive
in profanul tdmp are ca efect in sacru dorinta acestuia de a le
elibera pentru sine. Fecioara este prototipul pasivitdtii
permanente, dovetitd atat in fata actului de rapire, cdt si in fata
celui de recuperare. Natura ei saturnalicd inhiba orice proces de
autodescoperire. Ea nu se poate cunoaste pe sine catd vreme
sinele 1i ramdne adanc cufundat in ,motdiala” produsa de aceste
forte.

Din perspectiva noastrd, pasivitatea este generata de
imposibilitatea capacitatii personale de a gestiona potentele
creatoare rebele din propriul corp, o materie prea grea pentru
sine, dar suficientd in consistentd pentru a le mentine captive.
Aceste stdri nemanifestate nu pot fi activate din proprie vointd
si transformate, cu atit mai putin trasformate in energii
creatoare. Situatia se schimba dupa rdpire cand, impreund cu
trupul, raman captive in creuzetul alchimic al castelului
zmeului, adevarat centru al energiilor sacrului, singurele
capabile de control absolut. In profan, ele nu sunt altceva decat
,0 irosire” de valori creatoare, de vreme ce evita sa fie
ydesdrtate” (fecioarele refuza casatoria), dupa cum nu au vointd
proprie si nu se opun asalturilor dorintelor patimase ale zmeilor.
Pentru ca ,mocnesc”, comportamentul lor in profan ramdne
atipic. Ele sunt atrase de tot ceea pofta activd dar nespusa isi
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poate imagina. De aici, refuzul normalitatii, al tuturor cererilor
in cdsdtorie. Situatia lor este cu atat mai criticd, cu cat aceste
yexemplare” frumoase® sunt lipsite de initiere. Or, pentru a
initia e necesard scoaterea in afard (din profan) a acestor
potente in sacrul cu putere de ,exorcizare” a materiei care le
tine captive. Dacd in profan, potentele lor sunt ,mocnite” si ele
par bolnave, in sacru ele ,dospesc”’, se vindecd, urmand sa
primeasca sens prin cdsatoria cu zmeul.

Sigur, din perspecitva socio-antropologicd, prin gestul rdpirii
credintele populare  romadnesti recunosc existenta
comportamentelor deviante de la cutumele satului, plecand de
la cauza rapirii, o prosteasca incdpdtdnare fetei de a refuza
madritisul si, implicit, de a-si asculta pdrintii. Efectul este petirea
de catre celdlalt, zmeul sau strdainul, ,incubul’omniprezent al
sexualitatii interzise. Pana la experienta intdlnirii cu sacrul,
fecioarele raman totusi proprietatea profanului, chiar daca
disfunctionald, greu, dacd nu aproape imposibil, de reintegrat.
Pentru aceasta este nevoie de un ,erou recuperator”, un barbat
nu doar curajos (viril), ci si intelept, care sd isi asume rolul de a
o recupera pentru profan (de a o aduce cu ,picioarele pe
pamant”) pe fecioara aflatd ,cu capul in nori”. Dincolo de
initierea social-profand cu tentd moral-patriarhald, pentru
sacrul basmic fecioarele ramdan acea rara sursa de potente nu
doar creatoare de wumanitate - caracteristicd unilaterald
specificd profanului -, ci si generatoare de specii, incd atribut
unic al sacrului. Retinem cd astfel de ,accidente” se intampla
aproape de fiecare datd in proximitatea sacrului, care uneste
cele doud ,,impadrdtii”.

4. Legile granitei si ale proximitatii

Dacd in sens concret, proximitatea este apropierea spatiald
dintre doud teritorii sau vecinatatea la finalul cdreia se impune
»granita”, proximitatea basmicd este zona comund celor doud
spatii care include granita dintre acestea. Ea nu este granita, ci
doar spatiul situat de o parte si de alta ei, pand la limita unde

9 o v v .

Frumusetea lor este ,,extremd”, de vreme ce aflam c3 ,la soare te puteai
uita, dar la dansa ba”. Interiorul radiaza in exterior frumusete, una
superioard creatiei lumii materiale, semn cad fecioara este posesoarea unor
calititi la care nici un pamadntean nu se poate ridica. Tensiunea
asteptdrilor ei trece dincolo de granita acestei lumi, iar raspunsul, firesc,
vine din alt3 parte.
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fiecare teritoriu intrd pe deplin sub incidenta propriile legi.
Proximitatea este, asadar, ,zona de confort” a sacrului cu
profanul, dupd cum granita devine centrul proximitdtii
despdrtind-o in doud. Mai mult decat atat, nu granitele sunt
cele care se extind, ci proximitatea impusd ca rezultat firesc al
asaltului ciclic si reciproc al celor doud stdri. Astfel, avem
exemplul elocvent al basmului Tinerete fard de batranete si viatd
fard de moarte, unde in drumul spre casd, eroul nu mai
recunoaste teritoriile dominate candva de fiinte fabuloase, cdci
dupa disparitia acestora ,imparatiile” au fost ,diluate” in
mundanul profan.

In basmele cu zmeii rapitori de fecioare, proximitatea poate
fi ,cuantificatd” ca distantd in zilele petrecute pe drumul
parcurs de actantul uman pdnd la granita sau centrul perceput
fie fizic - munte, pddure, mare curgere de apd, lac - fie
artificial-magic drept o constructie ,suspendatd” sub forma de
pod. Parcurgerea acestui spatiu pand la granitd ori dincolo de ea
se mai poate face prin ascensiune si coborare.

Atunci cand vorbim de proximitatea cu sacrul, ne gandim si
la locul unde neofitului ii va fi incercat curajul, bundtatea si
rdbdarea. Chiar dacd ele sunt virtuti (cavalaresti) ale lumii
profane, ele trebuiesc dovedite aici si inainte de trecerea
granitei dintre lumi. In timp ce spatiul-stare al granitei este
trecut, ele se transformd in trei verbe magice: a sti, a vrea si a
tdcea, la fel cum, odatd depdsit centrul, in proximitatea cu
profanul, ele se transmutd in cele trei virtuti crestine, credinta,
nddejdea si dragostea. Astfel, dacd, spre exemplu, in profan eroul
are nevoie de curaj (calitate mai degrabd intelectuald decat fizica)
pentru a-si incepe cdlatoria, pentru a trece granita, nu poate fi
altfel decat intelept, fapt in permanenta dovedit (prin ascultarea
daimonului, calul fermecat) prin insusirea gnozei transformatd in
,2horma de credintd”. Apoi, inainte de a pardsi profanul, el trebuie
sa-si arate bundtatea, ardatand prin gesturi concrete empatie si in
acelasi timp respect fatd de tot ceea ce a fost adus in existenta,
chiar si fata de zmeii ce primesc astfel ,reactii” umane”. Rezultatul
este feedback-ul pozitiv primit in semn de recunostinta de la toate
aceste fiinte. In fine, esentiala in profan este rabdarea, de vreme ce

*°Cf. Vasile Nicolescu, Starea liricd. Eseuri (The lyrical state.Essays), vol. 1.
Bucuresti, Editura Eminescu, 1984, p 42.
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aici timpul se dovedeste a fi, de cele mai multe ori, principalul ei
reprezentant.

La granitd, acolo unde timpul se suspendd, rdbdarea se
transmuta magic in tdcere, iar dincolo de granitd, ea va fi rasplatita
cu dragostea fecioarei, pentru cd, nu-i asa, dragostea pe toate le
rabda, ,ea nu cade niciodata” (I Corinteni, 13, 7). Rezultd ca in
proximitdtile celor doud stari, despartite ca intreg de granitd,
calitatile psihice, spirituale si sufletesti ale eroului sunt incercate,
ele suferind in acelasi timp nuantdri specifice fiecareia dintre cele
trei situatii si care trimit de fiecare datd la pdstrarea aceluiasi
echilibru interior, indiferent de factori (v. tabelul).

Proximitatea Granita Proximitatea
profanului cu dintre cele doua | sacrului cu
sacrul fiintari profanul

Curaj A sti Credinta

Bundtate A vrea Nadejde

Ribdare A tdcea Dragoste

Tabelul atributelor eroului in proximitate si in centrul sdu

Dincolo de normele sociale, legi care reglementeazd
comportamentul in profan, putem vedea in aceste atribute reflectii
ale legilor sacrului, superior profanului atat cantitativ, cat si
calitativ, de vreme ce basmul cu zmei rdpitori de fecioare releva un
numdr de trei lumi din cele patru create. Cu toate acestea, insd,
sacrul pare a fi dependent existential de profan, intrucat rdpirea
fecioarei ii asigurd continuitatea. Dupd cum se poate observa din
imaginea de mai jos, dacd spatiile sacrale sunt interconectate
(granitele lipsesc), relatia profanului cu acestea se deruleaza in
proximitatea a trei granite. Geografia lor sacra nu este altceva
decat perspectiva profanului asupra a ceea ce intelege prin
notiunea de axialitate si, prin urmare, numai din aceasta
perspectiva le putem intelege in relatie. De vreme ce in
proximitate dispare ceea ce am numit interactiunea spatiilor
sacrale, notiunea de centru pentru acestea nu o mai reprezintd
granita.
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4

sacrul ascendent
sau ,cerul”

P’

L ———————
2
sacrul continuum
sau ,linear”
N

3
sacrul descendent

sau lumea de dedesubt”

,Harta” lumilor basmice.

Cu alte cuvinte, plecand din profan, chiar dacd nuantate in
functie de moment sau stare, aceste legi vor ajuta eficient eroul
pe tot parcursul demersului recuperator. Legile sunt,
asadar,universale,cu toate cd nu par a se aplica eficient dincolo
de vatra sau centrul sacro-social al satului. Atat profanul cat si
sacrul, cu mici exceptii (zmeii ,uitati” in paduri sauin oricare
altd geografie constituite ca proximitate a profanului cu sacrul
sau cazul mosilor ,pierduti” in ,lumea de dedesubt” ori a fetelor
acum femei madritate cu diferite personaje fantastice), raman
reprezentantele fundamentale ale diferitelor tipuri de alteritate,
pastrand aceasta stabilitate pentru ca se supun unor legi comune
ca fond. Astfel, baza acestor constructii sta in legile ce le aduc si
mentin in existentd.

Putem vorbi de o ,axd” pe care cele patru lumi se construiesc,
motiv pentru care putem lua in discutie o ,lege universald”,
nuantatd in functie de directia spatiald unde se aplica. Acesta ar fi
unul dintre motivele pentru care este posibild comunicarea si
deplasarea inter-mundi. Trebuie doar ca aceste nuante esentiale
pentru supravietuirea eroului la legea universald sd fie bine
insusite. Reusita supravietuirii nu este calitatea acestei lumi. Ea se
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va gasi dincolo de granita cu profanul, dar numai in mdsura in care
legile acestuia sunt urmate cu temeinicie pana intr-acolo, incat
intrusul va deveni ,frate de cruce”. In sacru, a cunoaste legea
inseamnd trecerea de la ,vorba”, ,asimilarea de cunostinte”
(urmarea intocmai a sfaturilor), la ,fapta”. Totul se dezvoltd pe o
bazd deja existentd dobanditd cand eroul se afla in profan (cei
»sapte ani de acasd” reprezinta exact perioada cand basmele sunt
spuse copilului). Cdlatoria prin lumi nu face altceva decat sa-si
,recalibreze” natural propriile legi la noile provocdri fard a renunta
vreodatd la memoria identitara (,,sd nu uiti niciodata cine esti si de
unde vii”), permanenta fard de care nu exista drum de intoarcere.
Practic, ajungand in sacru, ,Fat-Frumos” nu face altceva decat
sa recunoasca originile propriei sale lumi, de vreme ce legile
profane sunt doar o ,reflectie’ a celor divine. Descrierile
taramurilor basmice sunt cdt se poate de plastice, un anumit tip de
materialitate asupra cdreia magicul cuvantului ori al gestului are
puterea de a o modela in forme specifice magiei simpatetice. Cert
este cd in credinta populard romdneasca nu apare nici o formuld
expozitiva in care sd avem de-a face cu o spiritualitate pura, cum
intalnim, spre exemplu, in crestinism. Rezultatul: nu existd rai si
iad, iar moartea si riturile dedicate ei scapa registrului descrierilor
basmice cu zmei rapitori de fecioare”, fiind inlocuita de somn (in
cazul eroului) ori de neantizarea prin ,crapare” (in situatia aceasta
aflindu-se ~ de  obicei zmeoaica uneori si  zmeii).
Hiperspiritualizarea materiei rdamane strdina credintelor noastre
populare, ,Jlumea de dincolo™, ca lume a spiritelor absolute,

" Nu este exclusd din credintele populare. Ele pun accentul pe efectuarea
corectd a ritului de trecere, precum si pe cele de protecttie (cf. Gherasim
Rusu-Togan, Pdmdntul si ordinea lumii [Earth and the order of the world],
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Libra, 2005, pp. 159-182). Basmului
ii lipseste moartea, pentru cd moartea este neantizare. Teoria noastra se
bazeaza pe faptul ca fapturile supranaturale prinse de eroul recuperator
isi manifestd frica fatd de moarte, pe care nu o personalizeazd, semn cd
moartea reprezenta in unele credinte populare insusi sfdrsitul viului sau
disparitia completd. Teoria noastra este dublata de credinta basmicd in
viata fird de moarte, semn cd moartea nu reprezenta nimic, fiind insusi
nimicul.

" Dat4 fiind directia relativ pland a cilitoriei, ,Jumea de dincolo” nu se
afld neaparat orientatd pe axa verticald a geografiei fizice profane, ci, in
cele mai multe cazuri, in continuarea, am putea spune, fireascd a
profanului. Daca granita dintre ele nu ar exista, sintagma si-ar pierde cu
totul esenta. Altfel, adverbul de loc nu isi are sensul decét in relatie cu
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neregdsite nici in basmul nostru popular. De altfel, orice incercare
in acest sens reprezinta aportul insertiilor dogmatice ale teologiei
crestine.

Din punct de vedere initiatic, cunoasterea sacrului nu survine
in urma unui act dezinteresat de credinta. Ea presupune urmadrirea
unui scop (a unui interes propriu), motiv pentru care este necesara
asimilarea treptatd de cunostinte, invdtaturda de care se face
responsabil calul fermecat sau daimonul socratic. Dincolo de
practica descoperirii prin cunoastere/ gnozd menitd eroului
recuperator, rolul ,martorului”se reduce la acela de afura prin
ascultare, intampldrile expuse primind astfel ,efectul gnozei” sau
calitatea magica de prim povestitor. Este cunoscutd credinta
magicd dupd care ,meseria (de povestitor) se furd, nu se invata”.
Furtul apare ca o consecintd ,a foamei” de care viitorul narator
suferd.De cele mai multe ori neinvitat la masa nuntasilor,
Jintrusul” va ,fura” gnoza, hranindu-se cu povestirea, motiv petru
care va deveni primul vector inductiv al sacrului in spatiul profan.
Se naste astfel primul creator de basm, de vreme ce gnoza care
initiazd va fi incastrata intr-o poveste de viatd. De fapt, plecand de
la insertia imaginata a creatorului profan al basmului in nunta
basmicd, noi, aflati acum la finalul expunerii ne regdsim in aceeasi
posturd, de a participa icognito la acelasi ritual al mesei in comun,
de unde primim in cadou darul povestirii. Nu avem cum sd nu
recunoastem aici o formuld ingenioasd de apostolat, de care
singura oralitatea se face pe deplin responsabild. Doar in mdsura in
care se transpune in actul povestirii, povestitorul devine un
credincios, chiar dacd, aproape de fiecare datd cand se apropie de
finalul expunerii, isi va manifesta incertitudinea, semn cd, in
esentd, povestirea, la fel ca initierea, nu este a lui. Avem de-a face
aici cu trairea caracteristicd a profanului in permanenta
nesigurantd/ necredintd, cu ,foamea” de certitudine si dorinta de a
primi un ,,semn” (cf. Matei, 12, 38).
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